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PROEMIO 



È proposito del presente lavoro il dischiuderò alla gioventù italiana • ducuta a liberi 
studi, alcune pagine d’una letteratura, d'una poesia, salvo poche onorevoli eccezioni, 
ignota all’ Italia, 0 , a eroder mio, immerita monto ignota. 

£ la poesia religiosa ebraica del medio evo, e specialmente quella degli Ebrei spa- 
gnuoli; ramo del tronco biblico, comechè rinnovellato di novella fronda arabica, già 
fecondata dal succo uou della poesia greca, ma sì delle dottrine peripatetiche e accademiche. 
£ poesia mista di spontaneo c d‘ imitativo, quale suol esser sempre quella de' popoli 
vecchi, 0 invecchiati; imitatrice, anzi copiatrice nelle forme, ma in fondo spontanea, in 
quanto inspirata dalle idee, dai sentimenti, dai fatti dell’età e della gente cui è rivolta. 
È poesia vera e schietta, perdio grido di dolore d'una famiglia d’esuli e oppressi che 
piange patria e tempio perduti, e tuttora freschi nella memoria e nella speranza, grido 
che si leva non di rado tra le fiamme crepitanti de’ roghi; poesia altamente spirituale che 
esce da nu popolo di credenti. Ell’è generalmente ascetica, e per questo lato potrà dirsi 
per avventura monotona, ma non tanto clic insieme alla conia principale della nota reli- 
giosa, altro corde non ue risuoniuo di tutti gli affetti umani, c alla lirica sacra e all’elegia, 
non vi si mescolino frammenti epici, e idillii e sermoni didattici e squarci descrittivi. 
E 8' è monotona, certo sarà meno assai che non quella dei tanti Canzonieri amorosi, 
daU’Italia per lungo tempo ammirati, lasciando stare la superiorità dell’ argomento per 
so stesso. Laonde spero che questo Canzoniere ebraico, quantunque ascetico, non venga 
tuttavia accolto dai giovaui con animo disattento e severo. 

Ma un altro lato i giovaui vorranno in questa poesia considerare. Ella appartiene al 
medio evo, e ne porta impressi i caratteri; a quel medio evo che non a caso trae a se 
tanto indagini d'eruditi, e affetti d’animo poetiche, perchè raccoglie, conserva e innova 
sentimenti e idee dei vari tempi e delle varie famiglie umane, che amiche, o nimiche, di 
proposito, o ripugnanti, vi si vanno accomunando, a preparare la grande comunione 
intellettuale de’ popoli moderni. Si sente nei poeti ebrei quanto più spirituali e mistici, e 
più in Giuda Levita, alcun che di comune coi cristiani del tempo; e 8ino gl'iimi della Si- 
nagoga e della Chiesa talora 8i fanno eco. Genere di analogia il quale non è frutto d’imi- 
tazione pensata; chè i seguaci dell’ una e dell’altra erano disgiunti da troppo forti «barre, 
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1»è imitazione siffatta poteva loro cader iu mente, se pure non fosse parsa sacrilega. Essa 
nasce dai concetti dell'Autico Testamento che Ebrei e Cristiani aveva» comuni, e dal 
modo cornane d* interpretazione simbolica, e da copia d'idee spirituali analoghe e identiche, 
e finalmente da queir altro signore e tiranuo degl’ intelletti del tempo, elio fu lo Stagirita. 
Si {fatta analogia spontanea e involontaria, notabile non meno che la imitazione dell'arte, 
ed anzi considerata come documento istorico delle condizioni intellettuali d' un’ epoca, 
11s.>ai più, rende codesta poesia pure degna di studio. E se la ortodossia esclusiva e 
separante nou avrebbe permesso fin qui di fare siffatti riscontri e di esporli, quasi opera 
profana, o profuuatrice, c’ sono pure nobile parte delle indagini letterarie. Io cercai di 
notare, por quanto era iu me, dove il Poeta ebreo s’accostasse ne’ concetti, nelle immagini, 
e talora sin uè' vocaboli alla poesia cristiana e italiana del medio evo, e fido che oggi 
in cui gli studi comparativi applicati e alle lingue, e alle mitologie e alle lettere, traggono 
a se gl' ingegni più colti, possa questa parte per la novità sua offrire qualche attrattiva 
e qualche frutto, e il Poeta per tali somiglianze venirne apprezzato. 

Ma io debbo render conto del mio lavoro in generale. Il traduttore gli è all’ incirca 
tome uno che consegui a chi di ragione un deposito statogli diauzi affidato; che l'ha a 
consegnare innanzi a tutto integro e sano, e nei modi più couformi alle intenzioni del 
primo douatore. Avendo iu mente della traduzione un tale concetto, io ho tradotto questi 
cauti iu prosa, e il più che potevo alla lettera. Ho tradotto il poeta iu prosa, non avendo 
facoltà poetica da tradurlo iu versi; ma convinto pure che le leggi severe, le convenienze 
e l'indole della poesia italiana mal si sarebbero prestate ad accoppiare a pregi proprii. 
la fedeltà scrupolosa. Ho tradotto alla lettera, siu dove la lingua nostra il consentiva 
senza offendere la evidenza, o il decoro; permettendomi tuttavia non molte variazioni nel 
costrutto, e più di rado ancora, l’aggiunta di alcuna particella mancante nell* originale, 
0 sottintesa, perchè il vincolo dello idee non apparisse rotto. Cercai nella lingua degli 
scrittori e dui popolo, e nei vecchi, le voci che mi parevano più corrispondenti all'ebraico; 
e se talora nou le trovai, diasi alla mia insufficienza, non a incuria. Ma dai non legger- 
mente periti delle due liugue spero indulgenza. Dova alcuna deviazione notabile dui 
testo mi parve necessaria, ne diedi ragione nelle note, indicando la significazione li iterale. 

Le note mi riuscirono più ampie che nou avrei voluto, e per più motivi. Poiché lo 
stile di Giuda Levita, come quello di tanti altri poeti e prosatori iu ebraico biblico, gli è 
tarsìa di frasi, di sentenze e d’immagini scritturali, e io stimai opportuno nel più do* casi 
lo indicare il luogo della Scrittura da cui quelle sono tratte. Non pubblicando il testo 
ebraico, pensai che i lettori della Bibbia, 0 nell'originale o in buone versioni, che, quau- 
tunque non numerosi iu Italia, sono certo più che non i lettori di Giuda Levita, avranno 
qui almeno uu criterio parziale rispetto alla esattezza della versione mia. Nè agli studiosi 
dell'ebraico sgradirà il vedere chiarito più minutamente ogni jmisho dell’A. colla indica- 
zinne della fonte cui attinge i modi del suo linguaggio. E m’importa avvertire come nella 
versione delle copioso frasi bibliche dii Levita, io che dovevo rendere il pensiero di lui, 
dovetti seguirò quella adottata dalla tradizione rabbinica e dai più autorevoli interpreti 
ebrei de* suoi tempi, 0 de' prossimi, e nuli' altra; uou potendo far profetare a lui i trovati 
della Ermeneutica posteriore di secoli. Ma talora indicai iu che differisca dall* antica, in 
alcuno squarcio biblico, la sposizione moderna; e così dove il Poeta usi 1 modi biblici in 
altro scuso e cou applicazione diversa dall' originale. E quando m'avvenne di recare versi 
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interi della Bibbia, a illustrare i concetti del Poeta, mi permisi di tradurli io medesimo, e 
per serbarmi fedele al proposito della versione possibilmente litterale, e per !!«‘costarmi 
vieppiù a quella che egli avrebbe più probabilmente seguita. Avendo poi l’A., oltre le 
poesie, scritto un'opera teologica di meritata celebrità, io ne recai nelle uote tutti gli 
squarci che stimai acconci ad illustrarne i versi, e così qualche interpretazioni■ scritturale 
di lui, tramandata da un altro rinomato spositore suo contemporanco, seguendo così il 
volgare canone di critica, dello iuterpretare l'autore coll’autore stesso. 

Poscia ricorsi alle altre fonti, dopo la Bibbia, cui l'A. attiuse, cioè ai libri più 
antichi della tradizione rabbinica, e alle leggende di varia specie contenute in essi, cui 
egli spesso allude, e che mi forzai di tradurre parimenti alla lettera, lasciando loro la 
ingenuità natia. Quindi comparai le forme dello stile di Giuda Levita, cou quelle «lei 
poeti sacri del suo tempo, di cui recai non pochi esempi, specialmente de’ più celebri, 
e taluni anche di lui medesimo tratti da altri componimenti qui non tradotti; ajutaudomi 
in tutti codesti raffronti, delle collezioni e delle laboriose indagini dei dotti tedeschi 
contemporanei, che nello studio della ebraica letteratura e specialmente di quell' età 
che ne fu l'aureo secolo, pongono la più grande e fruttuosa diligenza. E li citai sempre, 
a suo luogo, dolente che lu gravo difficoltà di procacciarmene tutti gli scritti, non mi 
abbia concesso di trarne tutto il frutto che u’ avrei desiderato. E da opere francesi pure 
attinsi schiarimenti e notizie. 

Ma, non senza compiacenza lo dico, il primo e 8010 editore e commentatore di queste 
poesie che io offro all’ Italia, fu italiano, 8. D. Luzzatt», la cui perdita venne teste 
compianta da tutti gli amatori di siffatti studi in Europa. E* non è altro per me che 
1* adempimento d'nn debito, il consacrare questo lavoro al suo nome. Egli, sopra uno dei 
rari manoscritti antichi della !(accolta di poesie del Levita, pubblicò il testo delle qui 
tradotte e di un'altra parte, colle vocali (.sanno gli ebraisti quanto questo importi, e 
quale ne sia la difficoltà ); e tanta è la perizia sua c della lingua e dello stile e del- 
1* arte metrica «lei poeti ebrei delle varie età, e la finezza critica e la erudizione, che 
procede sicuro, 0 ben poco lascia da emendare. E se le cure poste nella grave fatica del- 
l’ edizione lo fecero meno largo nelle note dichiarative, nè volle porvi tutta la ricca 
suppellettile di dottrina di cui era padrone, pure una versione senza il loro sussidio 
sarebbe quasi impossibile, ed è sempre necessario il consultarle. E quanto a me, se tal- 
volta c di rado m 1 avvenne nella interpretazione di scostarmi da lui, non mi permisi di 
farlo, senza recare la sua, e render ragione della differenza, lasciandone ai dotti il 
giudizio. Così avessi potuto far giudice lai stesso! 

In questi cauti, per la più parte religiosi e nazionali, ed anche in quelli scritti 
dai Poeta in occasione del suo pellegrinaggio in Terra Santa, i concetti universali pie- 
valgono, quelli che riguardano propriameute la sua persona maucauo, o si celano sotto 
quelli. Giuda Levita per lo più scompare sotto la veste del pio cantore della Sinagoga. 
Pure io mi forzai, col sussidio degl'interpreti e de’ biografi, di ascoltare attento, per dire 
così, i battiti del cuore del Poeta, d’ interpretarne qua e là divinando, gli affetti na- 
scosti e i dolori, ed anche per codesto mi si allargarono le note. E rispetto ad esse, 
come alla versione, d' una sola cosa mi vanto, d’ aver cercato coscienziosamente e senza 
preoccupazioni il vero. 

Ho stimato opportuno nè inutile al lettore l' adottare per la preseu te raccolta una 
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partizione. Feci precedere quei ompoui menti iu cui prevalgono concetti e scusi proprii 
<101 Poeta che, pur osservando la natura e gli uomini, medila solo; ai quali seguono quelli 
che esprimono gli affetti di tutto un popolo, ed ei n’è interprete; e finalmente non pochi 
in cui si leva alt' ufficio di maestro e di costumi e di dottriua spirituale. S'intenderà di 
leggieri come, per l'indole stessa di questa poesia, siffatta partizione non sì può prendere 
cou estremo rigore. La quarta parte intitolata il Pellegrino potrebbe stare da se; ed è 
quella che più continuatamente si mantiene fedele al 800 tema. In essa mi sforzai pure 
d'indovinare l'ordine cronologico dei componimenti che i manoscritti non danno, seguendo 
le indagini degli eruditi che mi precedettero, e talora anche qualche congettura mia. E 
come diedi ud ogni parte il suo titolo, così, ne diedi ano ad ogni coni poni mento, che 
uè indicasse a leggitori moderni il soggetto. 

Non potrei per debito di giustizia chiudere questo Proemio, senza esprimere la mia 
riconoscenza ai colleglli cd amici della Facoltà di Filosofia e Lettere della Università 
Pisana, per gl' incoraggiamenti 0 i conforti d’ ogni maniera che diedero al mio lavoro. 
Ma l’egregio Prof. Lisiuio del valor suo grandissimo negli studi semitici, tanto potè 
t* volle giovarmi, che verso «li lai io non potrei abbastanza significarla. Mi basti il dichia׳ 
rare che, generoso a me di consigli utilissimi e di libri durante il lavoro, egli si sottopose 
volonteroso all' arida fatica del rivedere le bozze, e tale vi pose cura e diligenza, che, lo 
dirò col modo arguto di Giuseppe Giusti, se nell' opera mia rimangono storture, la colpa 
nou ò dell' ortopedico. 

Ancora uua parola ai lettori italiani. Nel leggere attentamente e più volte l'A. cui 
volgevo i miei studi, e che vìsse due secoli innanzi a Dante, avvertii prima, senza cercarli, 
concetti, e immagini e vocaboli, di cui si trovavano nella Divina Commedia corrispondenze. 
Allora siffatte corrispondenze mi posi a cercare di proposito, e con amorosa cura le 
registrai, e a Voi le offro, a titolo di racco maudazioue per l'opera mia. Codesti brani della 
veste dantesca, che alla luce de’ secoli si fa sempre più chiara, coprendo e adornando i 
poveri panni paesani di cui è qui vestito il pellegrino ebreo spagnuolo, varranno, spero, 
se nou a dargli dritti di cittadino, che sarebbe troppo pretendere, a procacciargli almeno 
come ad ospite nou mal visto, accoglienze oneste e liete. 



Salvatoke De Benedetti. 



Pisa, il 1.״ Agosto 1871. 
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La teoacissiina viti della gente israelitica dopo la seconda caduta del su» stato e U 
dispersione, appare fatto isterico così singolare, che, secondo le varie credenze e gli umori 
degli uomini, si disse frutto di benedizione 0 di maledizione del cielo. Ma uua filosofia più 
sercua s’accontenta di considerarlo come fatto che illustra uu lato nobile «d alto della 
natura umana, mostrando con luminoso esempio in lei la indomita virtù delle idee, vinci- 
trice degl* interessi e delle cupidità, e sino del naturale amor della vita. È la storia di 
gente che avendo perduto, dopo eroica e disperata difesa, tutte le condizioni civili e poli- 
tiche e materiali, elio sogliono richiedersi ad essere e a dirsi nazione, dispersa, circondata 
per tutto da uomini e fatti ostili, le bastano alcuni concetti fissi intorno alle c 0 Be celesti 
per m-inteuersi uua, luugo i secoli, non dimenticando nulla del suo passato, nè rinunziando 
del tutto alle speranze del loutano avvenire. « Ho osservato gli uomini più riputati fra noi 

< (dice l' antico autore da cui s'intitola l’ opera presente), i quali potrebbero cacciare da 
« se il dispregio e la servitù, con uua parola da profferire senza fatica, e ritornar liberi, e 

< tener la mano alta su quelli che gli hanno servi; e pur di mantener la loro legge noi 
« fanno. Non basta egli cotal sacrifizio a intercedere, e ad espiare molte colpe? (') ». È 
la storia stessa del Cristianesimo; cou questo contrapposto, che il Cristianesimo per la fe- 
conda virtù delle idee pervenne allo imperio, il Giudaismo, perduto il potere, per la loro 
virtù coiifcrvatrice, rimase in vita. Ma in codesta differenza del fine, la battaglia e la vittoria 
sono pur sempre le stesse, le armi le stesse, la forza del sentimento e la parola. Se noi 
consideriamo gli strumenti che valsero a mantenere la fede giudaica, così tu mezzo al 
Paganesimo, come al Cristianesimo e al Muomottanismo, ponendo in prima le perse- 
«suzioni, fuoco che dovunque e sempre rinfiamma i sentimenti umani e gli affina, vedremo 
che furono le istituzioni rabbiniche, la letteratura, c specialmente la poesia. Anche qui 
s’ avverò il fatto quasi universale: quei sognatori che si dicono poeti, i quali non 
insegnan nulla che frutti lucri nè onori, aver virtù di far vivere le nazioni, e morte, di 
risuscitarle. 

La letteratura ebraica che succedette alla Bibbia, così come la cristiana, fu corri- 
spandente al suo primo scopo, cioè religiosa e ascetica. I primi suoi rudimenti furono del 
pari, leggende e orazioni. Le leggende che s'incominciarono a comporre dai rabbini, 

<*) KuMri IV SS, ן.« ir. 906. •dii. del I*. CumI. Lipia 1969. 

» 
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ititi ionie colle grandi collezioni rituali e giuridiche, e iu parte coufuse con esse, c prosegui- 
rono per lo più nell' immaginoso oriente, sono in forma di versione, interpretazione ed 
amplificazione dei testi e dei fatti della Bibbia; e i libri che più ne contengono souo grossi 
commentari scritturali, e principalmente dei cinque libri di Mosè. V’ha leggende etiche e 
religiose immaginate o esposte coll' intendimento di avvalorare nell’ animo del popolo i 
comandamenti della Bibbia e delle tradizioni rabbiniche; ve u’ ha delle isteriche, di origine 
popolare e locale, le quali, come è costume della leggenda, danno forma ideale ai fatti e 
ai personaggi della nazione, così biblici, come dei tempi posteriori, e vi trovano simboli 
ed argomenti del suo avvenire. È inutile il diro che il miracoloso entra da per tutto, come 
quasi superfluo ! , osservare che non si possono accogliere siccome testimonianze isteriche, 
senza, il discernimento di una critica acuta e diligente. Ma sono sempre documenti isterici 
ideali, «e è lecita l’espressione, documenti, se non dei fatti, delle idee che rispetto ai fatti si 
professavano e dal popolo e da’ suoi istitutori. Molte poi, lasciando le cose terrene, s'in- 
nalzano a soggetti particolarmente sovrannaturali e mistici, dallo quali si ritrarranno più 
tardi i temi per fondare una teologia dogmatica; e non poche sono mitologiche e fanta- 
sticlie, e puerili e stravaganti, cui uon si potrebbe accertare una significazione. Ma quan- 
tunque le spiegazioni allegoriche che di molte fra lo leggende rabbiniche si vollero trovare 
in tempi più moderni, e con idee moderne, e filosofiche e peripatetiche, pecchino della 
boria de' Dotti, come il Vico insegnò, i quali ciò eh’ essi sanno, vogliono che sia antico 
quanto che *l Mondo, non è però da credere che tutte di significazione allegorica, rispon- 
deute alle idee contemporanee, vadano prive. L’abito tanto comune dello interpretare 
allegoricamente anche gli squarci più semplici della Bibbia, l’ allegorìa e la parabola cori 
connaturali all’oriente, uon possono essere state escluse dalle leggende rabbiniche. Le 
quali da ben poco tempo souo studiate pel rispetto letterario, e, meno ancora dal lato 
della letteratura comparata, uè qui è il luogo di farlo. Io dirò solo che quantunque nella 
forma primitiva per lo più molto rozze, e avvolte nelle aride e ispide argomentazioni sco- 
!astiche (י), esse furono i primi frutti con cui si manifestò, dopo la Bibbia, il pensiero 
poetico del popolo israelitico. In quanto alla lingua, benché alcune sieno sparse nelle pa- 
rafrasi caldaiche della Bibbia, e scritte in caldaico, babilonese 0 gerosolimitano, adoperano 
per lo più l'ebraico rabbinico, che è rispetto al biblico, quale ull'incirca la lingua di 
parecchi de’ padri della chiesa latina, rispetto a quella di Tullio e di Virgilio. 

Di poesia ebraica propriamente detta furon notati nel Talmud gerosolimitano un 
enigma di sei versi, e nel babilonese quattro versi elegiaci in morte d’uu dottore della 
Sinagoga, che possono attribuirsi, il primo al fine del secondo secolo doli' E. V. e i secondi 
al principio del quarto (*); e nei quali troviamo lo stile e la lingua dei libri biblici. Lieve 
saggio, atto però a mostrar.! che la tradizione di quelle forme non s'era mai del tutte 
smarrita. Ma prova migliore ne offrono più orazioni che fauuo parto ancora oggidì del 
Hit naie quotidiano della Sinagoga, alcune delle quali vennero composte verisimilmcnte 
insino dai primi tempi in cui 8’ esercitò la dottrina e l' autorità dei rabbini. 

Il culto primitivo giudaico, come quello de’ più fra i popoli antichi, consisteva prin- 
cipalmente ne' sacrifizj. Alcuni atti solenni erano accompagnati da formule stabilite, che 

(•) V. innmct. PociU Vili n. 8, XVII n. 1, XIX V n. 9. 21. XXIII n. 8-1 9 4, 9 aito». 

(י| V. LX d . 9. Hi ni (Joton, Cap. Ili del (»•*fo rollini*, e lo cteaso Trattato del Babil.m. fol. 25 b, tìrnftx, 
tìUmmJett imMniMnUr Dieiwuj* n, Hn.nl »11 I86i (Atf. Vi, col è da afjiungeir M*gkiltuk, fol. 8. a. 



Digitized by Google 



Il 



!1 »נ contenuto potrebbero dirsi preghiere. Così il Deuteronomio ordina quelle che dove- 
vano recitarsi, dopo aver posto nelle mani del Sacerdote il paniere in coi venivano offerte 
le primizie della terra, e dopo aver dato al Levita la decima; le quali dalla tradizione 
rabbinica sono chiamate lettura delle, primizie, e confessione tirila decima; e finalmente 
statuisce le parole con cui i Sacerdoti benedicevano il popolo (*). Non si può dubitare 
eh•* molti de 1 Salmi si cantassero pure nel Tempio da’ Leviti. Ma le orazioni in generale 
erano rimesse all 1 arbitrio e al sentimento de’ privati. Nelle Sinagoghe (*) istituite dopo 
la cattività babilonica pel governo delle cose religiose, e la edificazione delle moltitudini, 
ai stabilirono «la tempo immemorabile 1« letture ebdomadarie del Pentateuco c de’ Profeti 
e la loro versione nella lingua popolare, e vi si pregava pure in comune ( s ). Ma auche 
qui erano stabili i temi delle orazioni, e l' ordine non il testo (*): il che non toglie che 
parecchie di quelle che poi si tramandarono alla posterità israelitica non sieno state com- 
poste se non imposte sin dai primi tempi delle Sinagoghe stesse. E da coteste orazioni, 
come accennammo, si può dira abbiano principio la nuova letteratura e la nuova poesia 
ebraica, di cui le leggendo erano materiali e rudimenti. Caduta la uazioue e dispersa, e 
aggravate le persecuzioui, come si dovettero fermare in iscritto per mantenerle, le tradi- 
rioni orali del giure e dei riti, c comporne la Misna e la Gemara ( 5 ), non altrimenti si 
fissò in generale il Formulario delle orazioni (iu ebraico Siddur T' fili uh o brevemente 
Saldar), il quale però, e nell’ ordine e nel testo medesimo, secondo le varie regioni iu 
cui le famiglie ramiughe presero dimora, fu modificato e variato. Le preci più antiche 
del Formulario sono semplici, e con molte ripetizioni, ed hanno carattere piuttosto litur- 
gico che poetico; ma la forma di alcuui brani che lo compongono evidentemente poste- 
riori, e che sogliono ascriversi ai dottori delle accademie babilonesi, lo stile loro, e i 
rozzi tentativi o, a meglio dire, gli abbozzi di metro, e qua e là di assonanze e di rime, 
e le sentenze divise non di rado in due proposizioni paralellc, come ue' salmi, e l’uso 
dell* acrostico alfabetico, gli accostano ai salmi più moderni, e segnano proprio la tran- 
sizione dagli ultimi tratti delia poesia biblica ai primi della nuova poesia ebraica. E 
perchè questa trausizione è visibile anche nel scuso, vogliamo darne un saggio, in nno 
squarcio della Benedizione quotidiana a Dio, creator della luce: 

Dio benedetto , sommo di sa faenza — dis/tose e mise in opera gli splendori del sole. — 
Benefico, (ne) creò gloria al suo nome (*), — « luminari pose intorno alla maestà sua. — 1 
duci de suoi eserciti santi — glorificano f Onnipossente di continuo. 

Ed ecco un' altra forma della stessa benedizione pei giorni festivi; 

Iddio, Signore su tutte le fatture, — benedetto è, e ribenedetto in bocca d'ogni anima 
virente. — Di sua grandezza e bontà è pieno il mondo. — Savere e sapienza circondano 
Lui, — Che si solleva sugli animali santi ( ל ), — ed è magnificato in mezzo alla gloria 

ח limi. 26. 5-10, tri 13-16. Naia. 6. »4-29 0 Talmud 50 ׳ a* fui. 32 , 38. 

(*! Co«) detto •Unii Ebrei elleaUti. il 00111« dell* quali moda precisamente lu ebraico Cam di toagrtgatitmt 
Uet ha- k •tutti, •la cui derivò poi quello eiinholefnriant« il popolo giudaico e il giudAismo. cioè K’nttmi Jitnt'il, la 
t'.wpvynnimr «f Itratl•, comutMmentc 1 « Sinatf0(f•. 

< נ ) Zunt, />»> yntUahtiulUrlrn V ״ r Irtvj* dtr Jluitm, kiétvrimnk rmtu'iritril. ( ׳ Apit. 1. 

|‘) Lumlto. Alabo' t'ataekaaor Rima. puf. &-6. 

(•) V. LX n. 9. 

(*) Ovvero: U Se** areS, gloria ai a» nome — diurni* odo il Smt la Iute, secondo il Geo. I. 4 . 

( י ) V. XIX, C. u. 1. 
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sul carro. — Purezza e rettitudine sono innanzi al suo trono, — Misericordia e pietà 
innanzi alla sua gloria . — Sono benefici » luminari che creò il nostro Dio: — Ei 1' ha 
plasmati con savere, con sapienza e intendimcnts* ( 1 ). — Virtù e potenza mise m loro, — 
acciocché avessero imperio in mezzo aU' universo. — E' sono ripieni di fulgore c raggiano 
lume. — Se ne abballa l or fulgore in tutto il mondo. — Lieti allo spuntare, e giocondi 
al tramonto, — egli compiono reverenti la volontà dii loro creatore ec. 

Recheremo ancora due altri brani, perchè d' autore noto. E’ sono tratti da uua 
preghiera pel giorno dal Capo d’ Anno, considerato, secondo la tradizione rabbinica, come 
giorno del giudizio animale intorno alle opere degli uomini, e anniversario della creazione 
del mondo. Il secondo allude al rito della Sinagoga, del sonare il corno di moutone in 
quel giorno, e ad una delle ricordanze solenni che quel suono ridesta. La preghiera poc- 
tica fu composta da Abita Arikà celebre dottore talmudico babilonese, detto per auto- 
nomasia lìab, o il Dottore, nato verisimiimeute il 170 dell’ E. V. (*). 

Tu rammenti C operar del mondo — e disamini tutte te creature antichissime. — 
Innanzi a te sono p alesi tutte le cose ignote, — e la folla delle cose occulte sino dalla 
creazione. — Non v ha obbìivione innanzi al trono della tua gloria, — uè cosa latente 
innanzi a r tuoi occhi. — Tu rammenti tutto l' operato, — uè creatura alcuna a te si set- 
tregge. — Tutto è palese e manifèsto innanzi a te. Eterno Dio nostro, — che guardi r 
miri sino al fine di tutti » secoli, — che rechi una legge di ricordanza, per cui è disa - 
minato ogni spirito ed ogni anima, — e ricordate le opere molte, e la folla delle creature 
infinita. — Da origine l' hai fatto manifesto, — cd ab antico l ' hai rivelato: — oggi c il 
dì del principio delle opere tue, — ricordanza dd giorno primo. — Poiché statuto ad 
Israele è codesto, sentenza del Dio di (ìiacobbe (Salm. 81,5). E sopra le regioni ri si 
sentenzia: gufile ( destinata ) alla spada , e quale alla pace, — quale alla fame e quale 
all' abbondanza, — e le creature vi si disaminano, )ter registrarle albi vita 0 alla morte. — 
Chi non è disaminato appunto oggi — che la ricordanza (! ogni creatura ti si reca 
dinnanzi ? ec. 

Tu ti sei ricci (do in mezzo alla nube della tua gloria, — al 1*0)101 tuo santo, /ter 
parlar coti esso. — Dal cielo gli facesti udir la tua voce, — e ti rivelasti a lui in mezzo 
a caligini raggianti. — Il motulo intero insieme si scoteva alla tua presenza, — e le 
creature prime per te tremavano. — Allocchì- (i rivelasti, o Ri! nostro, sul monte Sinai. — י 
per insegnar•: al tuo popolo legge e comandamenti, — c gli facevi udire la maestà di tua 
voce, e tue parole sante di mezzo a fiamme vive, — in mezzo a tuoni e a lampi ti rivelavi 
a lui, — e fra il suono dd corno gli folgoreggiavi sopra. — 

E qui imitazione biblica manifesta, e più specialmente de‘ Salmi, come dicemmo; 
ma uou mancano nè spontaneità, nè colorito proprio; e la imitazione (codesto ci par•* 
degno di nota, nè sappiamo se sia stato notato), è lontana da quella accolta più tardi 
nella letteratura ebraica, e fatta regola di retorica, che pose il massimo pregio dello 
stile nel far proprio centone di frasi e di ?ersi scritturali, commettendovi spesso i pensieri 

(*) Colmi lo m mwr Imito trtfawU Foat li tuli, ec. Jnf. 7. TS-4 

(*) Ho por 1• mani. Tenutomi rocoTitiwim.imetit*, il *iffaeat• opuscolo ro questo dotto«!: KMu Km !*UtuUU 
• ׳״ • Qfckioku •Ut Tal turni. .Vaa k titr (JutUru Jargtoullt IV ״ /V. M. I. MnklfZiitr !*ipziff, ISTI.; 0 Uè tramo qutnU 
■Uto. L'A. tl ha tradotto in verri tutta la iircvhim. di cui de qui i due brani. 
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e gli affetti. Qne’ primi rabbini non si strinsero a codesto ▼incoio, e ben fecero; e meglio 
era che il loro esempio fosse stato seguito. 

Caduto il tempio, il culto antico cessò; e, buono effetto della provvida sventura, 
cessarono le ostie cruenti; si compensarono colle labbra i tori ( •), e fn culto, il solo ragie- 
nevole, quello del pensiero e della parola. Ora ad appagare il fervore di tante anime 
pie, a consolare tanti dolori che si !innovellavano, a riempire il vnoto di numerosi 
giorni festivi, oziosi per obbligo, e nella solitudine del popolo separato dagli altri, privi 
di ogui sollazzo, la divozione era unico strumento, !*!onde il formulario stabilito dell' 1 
orazioni non bastava. E 1 venne conservato; ma tutte le sue parti e sino i periodi e le frasi 
divennero temi a un numero infinito di variazioni poetiche, che esercitarono i più nobili 
ingegni della nazione, e diedero origine a qnel genere proprio di poesia, che nella dotta 
Germania ebbe giù il suo !storica, e il proprio nome, appellandosi poesia si no (fogni e (*). 
Quantunque la origine ue fosse uatia e c&euzial mente giudaica, pur v'ebbe influsso, 
specialmente rispetto all’arte e ai metri, la imitazione straniera, e dai nomi stessi possiamo 
argomentarla II poeta della Sinagoga non ha nome ebraico, e si chiama sin da’ primi 
tempi Pattati forma greco-aramaica di Poeta, e non altrimenti il suo genere di campo- 
dizione Pijjut, Poesia. Il Salmo parimenti non s’appella, cornei biblici, Mtztnor, ma 
Pi zz amati, alterazione di Pmtmas greco, e fora’ anche dell’antico francese Pscaume (י). 
Un altro de’ primi tentativi di forma metrica, cioè una partizione d’ ogni verso in tre 
membretti, due più brevi, quasi uguali (con qualche rima) e il terzo più lungo, che si 
trova in vecchi canti penitenziali delle sinagoghe, venne parimenti giudicato dall'illustre 
Luzzatto imitazione siriaca; e ci ue trovò la prova negl' inni più autichi della Chiesa 
de’ Maroniti ( 4 ). I metri fissi e la rima regolare che 8’ introdussero più tardi, furono fi- 
nalmcnte tratti dalla poesia arabica, coinè 1' uso della prosa rimata. 

Nè soltanto rispetto alle forme esterne, diremo così, la poesia della Sinagoga imparò 
dai popoli circostanti, ma eziandio molti concetti intimi ed importanti le ▼enne/o di fuori. 
Come giù ella cantava gli augeli e le !orci gerarchie e il loro culto a Dio, riproducendo 
quelle idee che il Talmud aveva attinto dai Persiani (*), così dalla filosofia aristotelica 
traeva le sue descrizioni cosmologiche(״), e -le partizioni delle facoltà deU'auima (׳); e 
dalla platonica e dai seguaci la esaltazione dello spirito e il disprezzo della materia, e più 
sentenze di filosofia contemplativa (*). Si può seguire in somma nell’ istoria di questa piirte 
principale della letteratura ebraica, lo svolgimento delle idee di qnel popolo, e l'appio- 
priarsi che fece le altrui. Afa la unità del concetto fondamentale religioso, il monoteismo, 
cioè, mantenuto dal popolo ebreo, eletto da Dio u questa missione, in mezzo alla varietà 
dei concetti minori ed eziandio degli argomenti trattati, rimane inalterata. 

Gli argomenti di codesta poesia sacra, malgrado i limiti imposti dalla sua stessa 
natura, nono numerosissimi. I componimenti, secondo la liturgia, si sogliono distinguere in 
tre classi generali e supreme: 1.״ In cauti por le maggiori solennità, della Pasqua, della 

(') 0»m 14, 9. Jfttqut su quel «orsetto. 

(*) Dr. Zunx. hit tyiuigogaU ! , otti» dtt MiXtlaiurt, Borita 1655, 0 LiUnjturyemÀichi* iter itfiuipyrftdm 
Berlin I960. 

(*) Zufll, Die Jiitv י dm rymayog. OoUenàitnttm gmekieMicA mt’ricM( J*!f. •>6 e hit geUtttiitnMliek VorUiUf* ׳ter 
Ju>ien ki• tarimi mlticMt [*»g. 360. 0 *eg, 

O Liucsfttt/ 1 , Vingo film JehndM, png. 11-13. (*) V. .ivauti XIX. E n. 6. 

f*J Ibid. Argomento, (י) V. XIV n. 2. (*) V. LX1I. LXIU. LXIY. 
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Pentecoste e de’ Tabernacoli, del Capo d’Anno e del Giorno dell’ Espiazione, nonché di 
alcuni Sabbati, i quali canti chiamati in più stretto senso col nome accennato di Poesie 
(Pijjutim), diconsi più particolarmente Offerte, o Presentazioni (Q' robot); come a dire, 
offerì« a Dio di laudi, in luogo dei sacrifizj, che avevano nome quasi identico (Qorbauot); 
ovvero parole con cui gli oranti si presentano a Dio. 2.* In orazioni penitenziali, che, 
avendo a tema il chieder perdono a Dio delle colpe, si appellano per modo ellitico, Perdo - 
nanze (S'iichot). 3.* In elegie per le calamità universali, o particolari, antiche o moderne 
della nazione, che portano appunto questo nome ( Qinnot, Elegie). 1 nomi particolari dei 
coinpouinieiiti della prima classe, sogliono togliersi per lo più da uua parola di quella 
tale orazione del Formulario, onde traggono il tema, coinè suol tarsi pure uegl'imii della 
Chiesa; e non di rado quella parola è sufficiente a indicare il tema stesso; ma talvolta 
se ue sostituisce una analoga, una voce astratta, che vale a indicarlo. Uua orazioue 
festiva del Formulario, incomincia colle parole: — L' anima tT ogni vivente benedice il 
tuo nome, o Elenio Pio nostro. — Le poesie su questo tema si chiamano Anima (Xishmat), 
e cantano dell’ anima, della sua dignità e de' suoi destini. Un’altra del Formulario inco- 
miucia: Te benedetto , 0 Eterno, Fattor deila luce e creator delle tenebre. I cauti sopra 
codesto subbictto in, genere, si chiamano Fattore (Jozzer). La medesima chiude: — Luce 
novella fa rilucere sopra Sionnc! E possiamo tutti noi presto vmre degni deità luce sua! Te 
benedetto, o Eterno, fattor de luminari! Il componimento che versa su codesta chiusa si 
dice Luminare (M'orah), e parla variamente della luce creata da Dio, nel senso proprio e 
nel figurato, intendendo della redeuzione e della gloria ventura d’Israele ( 1 ). La bene- 
dizione: — Te benedetto , 0 Eterno, che eleggi il jtopolo tuo, Israele, con amore! — (la 
quale precede immediatamente alla lettura dei versi del Deuteronomio 0, 4-9 intorno alla 
unità e all'amore di Dio), dà luogo a parecchi canti, che a* intitolano Amore (’jlhabah); 
un'altra: — Tc benedetto, 0 Eterno redentore d' Isradlo — ad altri che b’ intitolano Ile- 
deitfiow ( Gh'tdah ), « va dicendo. Talvolta il Prologo ad una qualche parte del Forimi- 
lario, o ad un canto, si dice Licenza (Itshut), quasi licenza che il cantore chieda a Dio 
e al popolo di orare; e alcuni componimenti, secondo il luogo della liturgia, dicousi 
Apertura 0 Compimento (P’iichah, Sittuq). . 

Sorgente copiosa di temi ai poeti della Sinagoga scendeva dalle solennità '‘annuali, 
in quanto celebranti tutte le ricordanze !storiche fauste o infauste della nazione. Nella 
Pasqua ei cantavano uatiiralmentc, nelle loro Offerte, dell’uscita d’Egitto e del passaggio 
del Mar Rosso, nella Pentecoste della rivelazione del Siuai (*), e già più d'uno di loro e 
de’ celebri avevano verseggiato, per istruzione popolare, una euutuerazione di tutti i precetti 
della Legge mosaica; e codesti componimeuti, più didattici, a vero dire, che poetici, ma 
conformi all’uso del medio evo, si chiamarono con proprio nome, Avvertimenti ( , AzharoP **) , 

(*) V. l» 0 p>.<ld Duke*. Zmr K^nnlnin dtr rtHglH4m Put»U, Frankfurt ani Mai ri , 1 S-l 2 pag. 3 1 e «~eg. 

n V. XXVUI. d. 2. 

|י) Il nome è tratto prohabitmonto dall' Esodo 18, 20. I migliori poeti poi Tmeggiavaoo, meaoobuidoli al]« orazioni, 
molti tomi didattici di codiato genero, «condendo da1r«tira e •tal catechismo, «Ino al [•articolari più minuti dei riti, «, ato 
per dire, de))’ archeologia. Tu sabbato dell* anno, nel calendario giudaico, è consacrato, per «empio, alla ricordanza del• 
l'antico obbligo d'offrire al Tempio un Siclo por Ogni !«nudità dai vent'anni in ru. Orti il Qalir, uno de' più antichi 
pooti della Sinagoga, di col [Mirloretao fra poco, in un »00 canto della liturgia di quel giorno, non »caia mento, e ai) 
brano del quale fu tradotto in Torri tedeschi dal dottissimo Zunx nella citata Storia delia (Vaia della Sinagoga 
fpag. ISO), «he ti fa egli? Incomincia dallo esporre l'ordine dei peri e delle mi»nre dogli antichi ebrei. 1)0?« si ran a 
.•ar!״ la re poesia e unitone! Giuda Irrita «otto lo «tesso titolo di .i rwrtiWi, roraeggió sopra od rito particolare della 
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a nella Pentecoste ai recitarono, U nouo giorno della luna di Ab ( luglio-agosto), auniver- 
sario, secondo la tradizione, della ruina del l.° e del 2. ״ Tempio, e il Sabbato che lo precede, 
inspirano necessariamente alla musa elegiaca ebraica, canti lugubri, e uelia unità del 
dolore, molto svariati; e movendola a ricordare le sventure antiche, le porgono oppor- 
t unità di piangere le persecuzioni recenti e riuuovellautisi. E le persecuzioni del medio 
evo ed anche più tarde, sono soggetto frequentissimo di per se alle elegie della Sina- 
goga. Il Cupo d'anuo, di cui abbiamo fatto cenno, è celebrato con poesie d’iudole più 
strettamente ascetica che le altre, e più affettuosa e commovente; e uno de* soggetti che 
vi si c&utauo di preferenza è il sacrifizio d’Isacco (*), di cui s’invoca il merito a inter- 
cessione. I dicci giorni dal primo dell' anno insino ul Giorno della Espiazione, si chia- 
mano i dieci giorni di penitenza, e poeticamente i dì tremendi, perchè vi si attende il 
giudizio di Dio. E ad essi, e specialmente al Giorno medesimo della Espiazione, che dalia 
Sinagoga è consacrato all'orazione tutto quanto, i poeti più illustri del moderno ebraismo 
hanno rivolto !’ingegno, componendo per essi cauti ed anche prose penitenziali d'ogni 
maniera, e le perdonarne sono scritte per essi nella massima parte. Un soggetto istorie» « d 
elegiaco che fa parte della liturgia di quel giorno, e fu trattato da piu poeti, da' tempi dolio 
Accademie babilonesi sino all* XI." secolo e oltre, è appunto la descrizione purticolareg- 
giata dei sacrifizj e de' riti soleuni con cui uell’autico Tempio il Sommo Sacerdote lo 
celebrava. Codesta descrizione che suol chiamarsi Ordine del culto (Seder ha , Ahodah) aot- 
!intèndendo del giorno dtìla Espùntone , ha un andamento tradiziouale. Incomincia dalla 
creazione, accenna al peccato d’ Adamo, al diluvio, alla torre di Babaio, e scende poi alla 
elezione d'Àbramo c do* *noi discendenti, di Mosè e d' Aronne, e alla prescriziono del 
sacerdozio e de’ aacrifizj. Dopo questa introduzione entra nel soggetto, e lo discorre mimi- 
tamente, terminando con una dipintura della maestà del Sommo Sacerdote e dell'aspetto 
lieto e venerando di lui quando usciva dal Santissimo, compiuto felicemente il rito (nella 
quale i critici hanno ritrovato il primo modello nell’ Ecclesiastico 50, dove parla di 
Sinione <*>), cui segue un lamento sopra il Tempio, il sacerdozio e lo splendore del culto 
perdati. La Pesta de’ Tabernacoli, ricordando il viaggio del deserto, offrì argomento pure 
a molti compimenti lirici di lieta esultanza; e appartengono a codesta solennità quelle li- 
tanie non prive di poetica bellezza, che iucomiuciaudo e terminando colle voci Deh saleaJ 
ebraicamente Hoshd-nd, sogliono chiamimi le Osatine. L’ultimo giorno, vi si celebra il 
compimento della lettura del Pentateuco, e chiudendosi quel libro colla morte di Mosè, 

l'asina (A’. Saeh« Die rtliy. Awau N. Op. cit. p< 1 g. 302 0 . 2j, altrove do’ Filatori (T. l’ edizione del LuzzalLo, cl»' è la 
*agnita da noi. Intitolata Dir**, 0 ." 72 par. 30, a) . 1) Componimento LX del Cannoniere, come ai vedrà, è ima bt-ev« 
Ktlca I ״ varai, 9 se non era aurora, poteva un giorno 0 «© יח destinata alla Sinagoga. Non bisogna dimenticar« che 
agl’ !«raditi, oratorio e scuota, orazione « insegnamento erano una cma. K del resto. il verseggiare didattico ora costume 
del medio evo. L’ Isagoge di Porfirio fa tradotta in versi arabi in rmìuaflti In T (A'. ■Sadis lei. Venendo seni’ altro 
all’ Italia, ecco che cosa 00 scrivo il mio bravo collega •amico rarissimo prof. A, IV A neon*: «Ogni parto dolio scibll- 
<1* allora fu, corno dicemmo, prima <1 poi, «ottojiosU a q1H4tA trasformazione. Feo Belcari (•onera in versi !‘Abbici.. .. 

con intenti più uniti, e senza il menomo pensiero delle ragioni dell'arto. Leonardo Dati riduce va in ottave ]0 

cognizioni cotraograficbe cavato dagli antichi libri, lo Schiaro da Rari racchiudeva in brevi strafotto i precetta !dii 
• vsenziiili della vita sociale, il Barberino versificava una «peci« di Galateo femminile «e. ee. 1 . la Storia di Ginevra 
dogli Almi•! ri «e. riprodotta dalle antiche stampe. Intimili*. par. 8-3. 

(•j V. XC1I, n. li. 

|*| Lo notò il chiar. Kappoport. V. Dukcs Zmr Ktmtinim oc. Op. ci», pag. 50. e Itoreiibourig. Am ì «ir l' l/Utfnre 
•< la (/(ogmpbit de l>t Palemime, d' aprì* Ite Tkatmmle w. Fari* 1867, pag. 41». 
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ecco ai poeti un tema elegiaco e drammatico ad uu tempo, intorno al quale la Siua- 
goga già possedeva uu proprio e {►articolare leggendario riprodotto a brani in molti 
libri, sommamente poetico per se stesso, ch’eglino ebbero soltanto da verseggiare ( 1 ). 
Anco il fatto biblico della regina Ester, e le imprese eroiche de’ Maccabei e la finale vit- 
tona ebbero cosi nel Rituale come nei cauti de’ poeti la loro ricordanza. Così il giro di 
tutte le feste annuali, rannodando la liturgia all' istoria, diede vita feconda alla poesia 
della Sinagoga, inspirata dalla pietà, dalla carità di patria e di nazione, e dal dolore. Le 
varie famiglie israelitiche, secondo i paesi scelti a dimora, ebbero, insieme a qualche va- 
rietà liturgica che si disse il loro Rito (Minhagh), le loro collezioni di cantici. Le quali, 
appunto perchè ordinate secondo il giro annuale delle feste, e state forse primieramente 
calendari, colle orazioni applicate ai giorni, c divenute poi, se ci si passa il paragone, 
alcun che di analogo ai Fasti ovidiani, ebbero il nome di Ciclo (MacJuuor), nome che i 
cristiani siri danno pure al loro Breviario (*). Il più antico Ciclo uoto in Europa fu quello 
detto di Romania, per cui intendasi la Turchia europea, cui tenne dietro quello di Roma, 
o italiano, e poscia il tedesco, nel quale si trovano molti compouimenti del precedente, e 
finalmente lo spaguuolo, assai differente dagli altri, e il più notabile per la fama degli 
scrittori, e i pregi di concetti e di forma delle poesie che lo compongono ( 3 ). 

Il più antico autore di canti della Sinagoga, introdotti nei Cicli, di cui sia conosciuto 
il nome, è un ,Tosse figliuolo di Joasé (tìimeppe), cognominato l' orfano , forse perchè tale 
dalla nascita, o dall' infanzia, che appartiene probabilmente all'Asia e alla metà del set- 
timo secolo. Egli compose uno, auzi per avventura due poemetti sul tema citato, dei riti 
del Tempio nel Giorno della Espiazione( 4 ), un canto triplice pel giorno del Capo d'Auuo. 
e pochi altri frammenti che siano giunti sino a noi. E nei concetti e uello stile, e nel metro 
abboz'zato, egli segue la via di quei brani del Formulario di cui abbiamo dato esempio; 
ma l’ebraico è meno puro, e già vi s* introducono voci di uuova formazione, e metafore 
c immagini trutte dai leggendari rabbinici anche più moderni, e deviatiti dalla biblica 
semplicità. Poeta del medesimo stile, ina anche un po' più licenzioso nell’ uso di codeste 
[orme fu uu Juuai o Jaunai (Jannco), suo contemporaneo, o posteriore di poco. Egli fu 
poi maestro a uu terzo, fecondissimo poeta, il quale si può dire inventore d’un genere 
particolare di cauti della Sinagoga, Rabbi Eleazaro figliuolo di Qalir, del quale diremo 
brevemente. Della patria e dell'età di lui, uulla si sa di certo; e la venerazione in cui 
erano tenuti i suoi canti presso i devoti, gli fecero attribuire, come si suole, un' antichità 
esagerata, anzi fecero di lui, a dirittura, un personaggio da leggenda. L'opiuione adottata 
oggi dai critici è eh' ! ־ gli fiorisse nell’Italia meridionale, nell’ nudecimo secolo(*). 11 ca- 

(') Plinti sta rapato' a Coatanliaopoli 1516. Vtiusùa 15*4 e l**rigi 1629. Jellinek Un ka-MidmuA, 

l-*j{UÌ£ l&iSj Pam 1.* pag. 115-129. V. Zum. Dir <k*ttmdit»Hl. Vorimg» oc. pag. 146. Duke«, Zmr Km* ni» » oc. 

p«K■ 60*61. 

( י ) LlUUltO KA ׳ ' l’ M-uJuttnr ec, op. Clt. PO. 14 « *Og. 0 Zuru. Dir Hit»! ׳ ir* 1gnuyog. ( ìetictd inni**. ©r, op. 
dt. p*$. 20. 

( וי V' hanno malti Cicli « Riti minori, ette ai rannodano ai tra principali. Caal Polonia « lioemia hanno il loro 
Cirio, analogo a] todeaeo, « r' lui un Ulto franco* ״ che ai rannoda puro originariamente al U-deaco. Allo *pagnuolo poi 
ai subordinarono parecchi cidi minori della Spagna eterno 0 dall'Africa, ed « «p ״ *ao nelle coll«*ioni minori, eh« ai 
ritrovano 1« composizioni do' poeti piò ralenti. V. le citazioni utile note dal Cairnnicm /mnim. 

P) Zan, d»r .SjSMfefalni Punir pag. 27*29, « I.uxzatto Mulo' oc. pag- 9. 

(*) V. LamUhuth, Ammdt Kii AUrL, (Collima» ״ Culto»(, Onoroaaticon auctorum hyinuonim bobratorum w. Moro- 
lini 1867. pag. 27-31. 
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rattere più spiccato de’ suoi numerosi componimenti è ! , allusione continua, la fedeltà 
scrupolosa alle tradizioni rabbiniche in generale, riagaardino i riti o le leggende, ed è 
perciò che dalle anime pie, le quali uon fanno considerazioni critiche o letterarie, egli 
fu tenuto il poeta liturgico par eccellenza, e i mistici lo consocrarono quasi esclusiva- 
mente ( J ). E veramente egli sceglie i suoi temi seguendo la partizione delle feste nel 
Ciclo (ha scritto per tutte e piu d'una volta), e l’ordine delle orazioni nel Formulario; 
poi li tratta, riproducendo i relativi concetti, istorici e religiosi, sparsi nelle versioni e 
nel Talmud di preferenza palestinesi, o nei commentari « leggendari di quella scuola. Nè 
i concetti solo ue riproduce, ma le ùurmigiui e le frasi, e, quel eh' è più, usa le immagini 
materiali della Bibbia nella significazione simbolica, prossima o rimota, data dagli allegoristi 
in que' libri, alludendovi appena con una parola, con nu cenno; adoperando così uno stile 
proprio e originale, ma pieno di oscurità; la quale sarà stata certamente minore a’ tempi 
del Poeta, in cui quelle interpretazioni erano ancora, come disse un rinomato scrittore 
ad altro proposito, moneta corrente netta Sinagoga (*), ma dovette {)resto farsi ben fitta, 
perchè necessitarono e non bastarono sempre, ampi commentari. Gli antichi *ponitori c 
ritualisti, appunto per la erudizione sua delle dottriue e del linguaggio tradizionali, lo citano 
come autorità, e di frequente( 3 ). In quanto all’arte poetica egli si compiacque di creare a 
se stesso difficoltà d'ogni maniera. Usò e abusò della rima, {)unendola in lunghi cotnpo- 
nimenti, sino ogni due parole, adoperò l’acrostico alfabetico, ripetuto, e a dritto e ro- 
vescio, prese versetti della Scrittura, e si legò a incominciare ogni strofa d'un canto con 
una parola di quelli per ordine, c talora obbedì a codeste norme a ad altre simili, tutte 
insieme. Quale ingegno non sarebbe uscito affranto da siffatte torture? Ma egli schiavo vo- 
loutario da questa parte, forse più per misticismo pio, che a mostra d’ ingeguo, usò poi 
libertà, come avviene, dove meno ai conveniva^ nella grammatica e nella lingua. Non 9010 
usò molte voci non appartenenti all* ebraico biblico o rabbinico, ma al caldaico, parecchie 
ebraiche adoperò eziandio in siguificazion*! disforme dall'uso della lìngua, trasportò i verbi 
da una forma dì conjugazione ad un’altra, affisse preposizioni a verbi, a negativi, ad altre 
preposizioni che la grammatica voleva disgiunte, lasciò sottintese preposizioni che la lingua 
non tace, e diede infine il modello d'una forma licenziosa di lingua e di stile analoga 
al latino contemporaneo, e perchè licenziosa e per le ragioni anzidetto, arcana spesso 
e quasi intraducibile. La quale si fece comune a molti dei poeti della Sinagoga del rito 
italiano e germanico, e la spinse anche più oltre il celebre interprete e teologo Saadia, tutto 
irto poi di ambiami י 4 י ). Ma si levarono contro colla critica e più cogli esempi i migliori 
de* poeti spaglinoli. Abramo Ibn Ezrà uno fra questi, e rinomato pure come spositoie 
della Scrittura, acuto grammatico, e critico ardito, c in molte scienze peritissimo, fece del 
Qalir acerba censura nel suo commento all’ Ecclesiaste, applicando ai componimenti di lui 
le parole dfhjuel libro (5, l): — Non esser precipitoso colla tua bocca, nè il cuore ti 8 affretti 

a mandar fuori panda innanzi a Dio — così argomentando: — « Laonde è vietato 

che alcuno orando introduca nella orazione, poesie (Pijjutim) di cui non intenda ! , intimo 
senso ». — E pone fra queste quelle del Qalir, perchè sono per lo più enigmi e parabole. 
e piene di sensi allegorici e di leggende, perchè miste di lingua talmudica (caldaica), errate 

(') La!vd»hut, Ibid. pag. 122. (*) Renan, l'ie <U JU \u. Prefu. alla 13.» ediz. 

(*) Za nz, LilrmtmrtfrMÌt. dtr »ynnijny. Poe», pai(. 61 -<U. 

(*) Zullf, Di* rymtpxj. Poe», dt* MituUOt. jiag. 117, 19 0 Mieli. S»<!119. <jobem Ma'atté J’di 0 * 1 m Qa 1 imc«nm. pair. 8f». 
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poi gravemente anche nell'uso dell'ebraica; e con ira di grammatico, conchiude: la liu* 
gua santa in mano a 11. Eleazaro la è città smantellata, senza mura (Prov. 25, 28). 

Noi ci siamo arrestati su quell'antico poeta della Sinagoga e su questa critica, perchè 
l’uno e l'altra ci pajono segnare i due termini dell'istoria di questa parte dell' ebraica 
letteratura. Il Qalir, che non andava privo di fautasia uè d'affetto, è innanzi a tutto il 
divoto che prega, 0 mira, più che ad altro, a edificare la sua comunità, ricontando le 
tradizioni pie, e gl’ insegnamenti de' padri della sua religione. L'acrostico, la rima fre- 
qnente ed altrettali usi sono probabilmente per lui, sussidio alia memoria de’ preganti, e 
il primo, oltre che imitazione biblica, è per avventura anco intendimento mistico e cabu- 
listico; le cure della grammatica e dello stile gli parvero poi cosa di minor conto, rispetto 
al suo fine supremo. I poeti spaguuoli furono aneli' essi religiosi, dotti quant’ altri mai 
nelle dottrine della Sinagoga, nei riti come nelle leggeude; ma sapevano altro. Le relazioni 
intellettuali agli altri popoli, cogli Arabi e coi Siri e per mezzo loro coi Greci avevano 
ampliati i confini del pensiero giudaico. Gli Ebrei in Ispagua, sotto gli Arabi mussulmani 
si ritrovarono in minori angustie che in ogni altra porte di mondo. Avevano comune coi 
dominatori il monoteismo iconoclastico, avevano strettamente affine la favella, e quindi 
spesso presero parte alle loro pubbliche faccende e se ne cattivarono la fiducia. Così ebbero 
presto ampia coltura, impararono molto delle scienze naturali, specialmente della medicina, 
delle matematiche, della filosofia. Chiari ingegni educati alla scuola degli Arabi, avevano 
insegnato con retto metodo la lingua ebraica e fattaue scienza, e già v' erano stati lessici 
e grammatiche, e, come pare che sia fatale sempre, litigi ed anco ingiurie grammaticali( 1 ). 
La poesia aveva sentito la necessità di regole metriche, e l’aveva tolte, modificandole 
ancora, come dicemmo, dagli Arabi. T poeti ebrei della Spagna furono infine non solo 
religiosi, come il Qalir c נ poeti Qalirici, che così si chiamarono, ma dotti e letterati; e 
questo fu in faccia ngli altri il loro carattere. La negligenza degli uni per ciò che si rife- 
riva alla lingua e allo stile, promosse negli altri, quasi per reazione, grandissima cura 
di questo e di quella. Fatto è che in Upagna rispetto alla letteratura ebraica, dal IX al 
XIII. 0 secolo, vi fu un moto operoso che si può ן ter parecchi lati comparare a quello che 
nella letteratura latiua si suol chiamare il Rinascimento. 

In paragone colla letteratura latina del Rinascimento, questa letteratura neoebraica, 
quale fu coltivata iu !Spagna, è inferiore da un lato, la ricchezza; ma la vince da un altro, 
e per avventura dal più importante, la verità. Essa aveva necessariamente non solo a fonte 
d’idee, ed a modello unico di stile, ma a lessico ed a grammatica, la Bibbia, siccome 
l’unico niouumeuto in cui e idee e lingua e stile nella pura e primitiva natura giudaica si 
conservassero. Or sebbene la Bibbia ne’ suoi voutiquattro libri, secondo il canone della 

( י ) Menacbon» b<«n Saruq. diottre ebraUt* originario di Tortola che fior) a CordoTa probabllmerid fra |] 9G0 e 
Il 970. fa !‘autore dui primo Meo ebraico che ci «1 porronuto. Duua«h ben Ubmt ha-Levi, nato■ fas, uneh'eaao 
vaiente filologo, ne fé» critica acerba, e ! ־ altro rfapoaa. Pare che and!« I divcopoli .! ־«״ uno e dell'altro proadonero 
parto atta disputa. I don dotli ■temo» a meeeaate Aba*Jaanf Havlai ibn-Sbapret. Minìntro Urne! ita di Alhakcm II. 
e già del precede*»», Califfi 01» «di di Spagna: e a lai fecero appello entrambi. Dalla disputa irranunatirole ina- 
eerbito. » ״״ per avventura contro il San» ׳ ! qualche accula iu nmtoria di fede. Egli fini per perdo» la prarl* !lei 
Ministro. Non par ־ egli no po’ la storia del Caro e del Caatolvotro? Oh I prammatici! V. Lumatto, Uh Aa-7J«wr, 
or. f/iopoli 1*17 pop. 18-37, Luaaatto figlio (PIImmm), Moti» ear Abou Joarouf Hasdal Iba-Schapront. 
Paria IS52. pa*. 18■» a l'Appendice, Munk. Journal AaUtiqua quatr.•• Serio Tom. XVI pag. 26-2A, 0 Dokca, JVMtof 
Q’dttmim pap, Mi. 
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sinagoga, offra !*aggi di varie forme poetiche e letterarie, dalla cronaca alla lirica, 
all’ elegia e »ino all’ idillio, pure comparata all' ampiezza della letteratura latina è di 
troppo evidente povertà; e gl' imitatori suoi, prosatori, o poeti, non poterono nei concetti 
« nelle forme riescire molto svariati. Ma quel modello dei poeti ebrei era composto iu gran 
parte di documenti d'antichità primitiva e schietta, che sogliono avere iu se certa virtù 
fecondatrice, loro propria, maggiore assai di quella dei monumenti dell' arte, a guisa 
de* fratti selvatici che sono più atti agl' iunesti. Poi, e questo importa, laddove gli scrittori 
del Rinascimento fingevano religione e spesso anco massime filosofiche morali e politiche che 
non erauo le loro, per farsi romani, e la loro imitazione era falsatrice ne’ concetti, gli 
autori ebrei, anche quando scrivevano facendo mosaico o tarsìa di versi biblici, non 
cessavano di significare i concetti della propria mente e gli affetti del cuore, uè avevano 
d’ uopo di finzione alcuna. Chè la Bibbia era pur sempre ben più che il loro libro, il loro 
albero ddla vita ( 1 ). intellettuale e morule. Questa perfetta e intima concordia ideale fra 
il modello e i pensieri degl’ imitatori, dà all’ imitazione nella letteratura neoebraica un 
carattere tutto suo e singolare, che la distingue da tutto le altre riproduzioni delle morte 
letterature. Aggiungeremo che, dove tratta vasi di argomenti religiosi, essa divenne, sino a un 
certo punto, necessaria. Ma poro, come abbiamo accennato, fu soverchia. Per dare al lettore 
italiano una immagine la più esatta possibile 0 tratta da cose presenti, di quella fonna 
<T imitazione biblica, che dai dotti tedeschi viene chiamata stile a mosaico ( 8 ), diremo ch'è 
quella adoperata da Giuseppe Giusti nella sna mirabile composizione per lo scoperto ritratto 
di Dante. Gli scrittori ebrei di questo genere, e sono moltissimi, non tutti, fauno della Bibbia 
quello che ivi fa il Giusti della Divina Commedia. S’intende di leggieri come ciò che può 
ammirarsi iu nu componimento, come sforzo d’ingegno felicemente riescito, non possa 
lodarsi poi come stile ordinario. Ma è innegabile tuttavia, che malgrado codesto vincolo, 
non pochi degli scrittori ebrei e dei poeti, specialmente del medio evo, pervennero a bella 
altezza, e seppero concepire idee nuove e significarle, e commovere gli affetti, e farsi 
leggere ed ammirare dalla posterità anco rimota di tempo e di opinioni. E tra questi 
certo de’ primi, se non il primo, fu Giuda Levita, di cui è ormai tempo che parliamo. 

Di Giuda Levita dice l’autorevole editore suo ed interprete, il Luzzatto, che non 
sorse pari a lui tra i poeti dell’ esilio (*). La vita di quel nobile ingegno, come quella dei 
molti autori ebrei contemporanei, è ne' suoi particolari quasi ignota. La vita di quella 
geute era così assorta nel pensiero religioso e comune, che i fatti a quello uon risguar- 
danti ben di nulo ei reputavano degni di ricordanza. Del resto, usavano di porre il nome 
loro e talvolta quello del padre 0 della patria, in acrostico, nei loro componi menti poetici, 
lo indicavano chiaro iu cima ai libri, e uull’altro; e nelle prefazioni e altrove non soen- 
dono quasi mai alla vanità dell’autobiografia. Non mancano nell’ ebraismo antico istorie 
della letteratura 0 notizie biografiche degli autori, ma per trarne notizie avverate e sicure, 
e* sono da sottoporre sempre alla cerna della critica minuziosa e paziente e spesso divina- 
trice. Egli è ben poco che lo Steiuschneider dottissimo e diligentissimo, scoperse che la 
vera patria di Giuda Levita, noto come castigliano senza più, fu Toledo; il tempo della 
nascita di lui è iucerto ancora, ma si pone colla maggiore probabilità dal 1080 al 1085. 

(*) Pro▼. 8. 18. Minna, 'Ah*, 11, 7. 

P) V. Dulie*, Zar Kturtnin OO. [ 1 ag. 1 12-136. 

(*) 14uutto, V<U-o' ec. \*g■ 16. 
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Egli si chiamò in ebraico J'hudah ha-Leci ben Sh'mu'el (Giuda Levita figliuolo di Sa- 
muele) e, secondo il costume degli ebrei viventi sotto gli Arabi, assunse pure il nome 
arabo di Abul 1 lasan. Dal che si potrebbe argomentare ch’egli abbandonasse in ben 
fresca età la patria sua, la quale essendo allora sotto il domiuio cristiano, non avrebbe 
dato luogo a siffatto costarne, e tardi nou avrebbe egli assunto probabilmente un nuovo 
nome. Degli stadi e della educazione sua in generale nulla è noto, fuorché quello che 
dagli scritti di leggieri si argomenta, e iu particolare dal suo dialogo apologetico del gin- 
daismo, di cui parleremo più iunauzi. Si vede ch'egli era dotato- di vivacissima fantasia, 
e di cuor sensitivo, ì quali nou appajono soltanto nei versi; ma eziaudio nella trattazione 
de’ soggetti più gravi ed aridi del dialogo indicato si fauuo mauifesti. Sin da’ primi unni 
si diede certo a profondo studio della lingua ebraica, alla interpretazione della Scrittura, 
delle tradizioni rabbiniche, e ad ogni parte di scieuza del giudaismo. Possedeva perfetta- 
mente e l' arabo e il casigliano, in cui scrisse e poetò, e col sussidio di quelle favelle 
viventi, imparò filosofia, la quale, secondo l’ampio concetto d’ allora, abbracciava le 
scienze naturali, la medicina, le matematiche, !’astronomia. La medicina poi esercitò come 
professione (*), siccome quella in cui gl’ Israeliti avevano riputazione quasi ereditaria, e che 
a coloro coi il naturai talento non spingeva a farsi rabbiui o mercanti poteva unicamente 
dare vita intellettuale c onorata. Ma egli era iuuauzi a tutto poeta (*). 

A quattordici anni all' incirca, secondo il Luzzatto, egli offriva il primo saggio del 
suo valore nell* arte, in un breve inno composto per celebrare la circoncisione del figliuolo 
d’an figliuolo di Rabbi Isacco Ben Baruch, celebre rabbino, preside alle sinagoghe di 
Spagna, e maestro di matematiche al re di Granata. Notiamo questi distici dove già ap- 
pare il fervore di fantasia dell’ adolescente poeta, e i primi tratti dello stile scritturale, 
in cui doveva procedere poi tanto innanzi. 

Il nato s' appella in alto figlinolo dei Divini , — e s’ appella sulla terra 
figliuolo de principi (della Sinagoga). 

Gcnerollo un Cherubo che al /*erga la terra, — ed ha pure in mezzo agli 
angeli di Dio i passi (*) (Zaccaria 3, 7), 

Ch’è fonte di acque ad ogni anima assetata , — c chiarore a chi cammina 
nelle tenebre ( 4 ). 

E rispetto all’arte poetica in generale, e alla scelta de* temi, e allo stile, egli trovava 
nel suo popolo e nella Spagna imitabili modelli. Ma giudicando, come sempre, dai compo- 
nimenti di Giuda, si può affermare che due poeti e filosofi, fra gli altri eminenti, più 
giovarono all'educazione dell' ingegno suo, Salomone Ibn Gabirol cordovese, 0 di fttalaga, 
miracolo d’ingegno, morto a trentanni circa ( ft ), dieci innanzi al natale di lui, e anco 
maggiormente Mose Ibu Ezrà da Granata, apprezzatore e lodatore del Gabirol, nato in 
quel torno, e quindi contemporaneo al Nostro. 

(«) V. Cmboo. vri, a. I, e LXXXVn a. 14-7. 

(*) Geiger. Dirm tfc» CnsUier» Aim 't-U*••** Jwia ka-Uri HresUa 1861, jxtMtm, per tutte le notili*. 

(*) Allusioni »110 ׳ Tirtà dell'*™, e *IL» sia »pitia!» nello coso divine. 

( י | l.m gatto, Virgo Jilia Jt-liuJan pag. 26. 

< k ) Cosi a«oriso? M - uè Ibn Eira. recato dello Steiachiwidor, Catalogo* libro ram bebr. in Blblioth. Itodlewn» 
Bergli ni 1 S. 8916. Col. !2314. Il Geiger ( Alluma tìatirol uwi trine DidnttMtjm psg. 109) opita che raggimi ־ 

ge» ׳ e i •;in 1 ׳ uan». 
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Ibu Gabirol, per la facile corruzione dei nomi orientali uel medio evo, doventato 
Avi-Gebrol, Avi-cebron e altro, fu per gli scolastici Avicebronio, filosofo arabo, l'autore 
del profondo e originale trattato filosofico intitolato Fotti vite , tanto studiato da Alberto 
Magno e da S. Tommaso; e ninno sognava che il poeta ebreo e il filosofo fossero lo 
stesso personaggio. Venticinque anni fa soltanto l'illustre orientalista 8 . Munk ue faceva 
la singolare scoperta, per la quale il grande !storico della filosofia Kitter dichiarava: 
« Credevo che lu filosofia del medio evo non dovesse ai filosofi ebrei alcun impulso fé- 
condo; la scoperta di 8 . Munk m'ha t rutto di questo errore». In quel trattato diviso 
in cinque libri, e in arabo, di cui s'è smarrito l'originale, egli tentò la soluziono de' più 
tremendi problemi della ontologia, e specialmente quello della creazione, e con un sistema 
quasi identico ai neoplatonici, ma pure originale, ammette uua Volontà divina, 0 verbo, 
creatore non nel tempo, di una materia e di una forma universali, da cui emanano sue- 
eossivumente gli esseri; e sostituendo la Volontà alla intelligenza divina, egli si sforza di 
salvare la liberti! della creazione, rasentando senza volerlo, ma pare non evitando il 
panteismo emanatistico. Quella volontà divina è impenetrabile all'intelletto umano; e 
Tuoni« può acquistarne la conoscenza, separandosi dalle cose sensibili , profondando nelle 
intelligibili, stringendosi a Lui che c il datar dd bette; cioè colla pietà e la vita contem- 
piativa. Egli scrisse pure probabilmente un trattato dell'Anima in arabo, di cui rimane 
una Versione latina, e nel quale si conforma alle dottrino dell'opera principale. (*). E in 
due opere etiche educava il popolo alla pratica della vita; la prima delle quali è nua ree- 
colta di sentenze degli antichi, 0 l’altra, una che potrebbe dirsi etica fisiologica, dove, 
considerando le inclinazioni umane in relazione coi sensi e il temperamento, insegna 
come avvalorare le buone e vincere le cattive; e da entrambe attinse Giada Levita ( a ). 

Come poeta in lingua ebraica, egli fu certo eminente; e tale venne riputato in tutti 
i secoli posteriori. Si vede nel suo poetare l’effetto della sua filosofia contemplativa e prò- 
fonda, e questo pare a noi anzi il lato per cui si leva sopra gli altri cantori della Sina- 
goga, e in cui fu seguito da Giuda Levita e copiato ( s ): lo spiritualismo. Il Gabirol 
descrivendo pure la natura corporea, ne interpreta, 0 divina il pensiero animatore; e 
piangendo le miserie umane e qaelle del suo popolo, s'innalza al cielo purissimo della 
giustizia immortale. I suoi canti suonano per lo più mesti e sdegnosi, e pare che patisse 
la solita sorte degli nomini d'alto animo, dello avere gravate lo spalle dalla compagnia 
dei malvagi e degli scerapii che non !'intendevano, contro cui manda querele amare. Il 
Levita per verità pare più Sergio, e alle vanità e alle tristizie del mondo e agli errori più 
rassegnato ( 4 ). Il Gabirol fra i poeti ebrei del medio evo fa de’ più segnalati eziandio 
nella trattazione di temi non religiosi, ai quali le difficoltà dello applicare lo stile e la 
lingua della Bibbia naturalmente si accrescevano. Chè laddove l’argomento era biblico 
di per se, cioè, religioso, morale, o d’istoria israelitica, le formo del libro sacro natu- 
ralmente vi riuscivano acconce. Ma quando riguardava la vita moderna, e allora si offriva 
all'ingegno un nodo gravissimo da sciogliere: il far parlare alla umanità matura la favella 
di lei bambina e adolescente; e di codesto nodo è da tener conto nello studio della lette- 

(י) V. Mélauges «1« Pbilonophi« juivo et arsi«. P&rift 1959, «ccellooto opera del Munk, comprata in grati part* 
al Gabirol. 

(*) V. LX, Argomento. (י) V. XIX. a. (‘)' ?. Canioo. VI, Vili, LXV. LXX1J. 
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ratura ebraica, distinguendo quella sacra, vivente, dalla profana eh’ è di necessità, esercì• 
tazione letteraria e filologica soltanto, più o meno facile e spontanea. 

Il Gabirol cantò in metri arabici e colla rima, dell’ amicizia e dell'amore, e pianse 
Li morte di parecchi illustri del suo popolo, e parecchi no lodò viventi, e gridò contro gli 
amici infidi, e contro i plagiarii de' suoi versi, e, come i poeti classici, descrisse pare la pri- 
mavera, ritraendo dalla Bibbia, ma non tanto che non ci 8i senta rinfilino dello stile e 
delle gonfiezze di quella poesia da cui non toglieva il metro soltanto. Nell'ampiezza delle 
nuove idee egli à costretto a trarre voci e dal rabbinico e dal caldaico, e a coniarne da se, 
sicché riesce non di rado oscuro. Ma in tutto ha fantasia e calore. A diciannove anni 
scrisse un carme intorno alla grammatica ebraica, che intitolò collana (’Atutq), e all'arido 
argomento così s'introduce (*): 

Darò al Signore vanto (A anco gloria , — al Signore clic misurò il ciclo 
con la spanna. 

Che creò le labbra e diè la bocca al mortale, — e di decoro c splendore 
incoronóUc. 

Loro apprese pure la scienza del dichiarare i portenti dii Signore, — 
lor tesoro in questa e nell* altra vita. 

Parola di Salomone ispano, che raccolse — la santa favella della di - « 

spersa gode. 

Il cuor mio guardò al sodalizio cieco, — e fui maestro alla reliquia che 
ne rimane. 

E m avvidi come si perdesse da loro la favella santa, — e per poco oh - 
dasse smarrita. 

Loro lingua è fatta strania alla lingua ebrea , — e alla favella santa 
neppur più famigliare. 

Metà ]tarla iti tonto (*), — e metà la lingua buia de figliuoli di Chedar ( s ). 

Lor chiusa niente c affondata nelle profondità ddC abisso; — e’ vi precipi - 
tarano giù come piombo. 

fi dolore per costoro accrebbe i dolori mici, e mi rimase — fitto nelle 
reni ( 4 )a guisa di fuoco ardente. 

Al vedere che gli stolti brontolano come orsi, — il mio cuore fremeva conte 
atra, o come il lago di Genesarcf. 

Ignorano le profezie, e non conoscono neppure il lJbro ( 5 ). Or come leg- 
gerebbero una epistola ? ( ״ ). 

Chi farà risalire coloro che giù nel mare affondarono ? — Qual mano 
potrà sedvare la navicella che si feìule? 

(•) La iotroiuxiiMi(* soltanto c ' ii rimasta. V. Ouk**, .Salir* •Selle« ׳•״ .., Hanno«» I35B, j*ur. 56 a sog. e />. ״״ .» » 
intorno al tomi dello altre poesie, e Bkemi tt u i tu *mi Pmleiein* m ri*™» kUnfligm /Wlem Metti *■ Diehitr mml 
IHtSumgm, Wirr I SUT, pag, 101 e wg. quanto al titolo, l’A. dice: — ־ !.'appellai mlluna, pereti 1 u /tei oli ־ uom ruttili io; — 
ni ttneit come diana glielo pomi allo goto — Sussidio e ornamento. V. qui aranti pag. 1 X 1 v 11 . 1, e Canzon. LX, o. 18. 

( , I Le lingue de' popoli cristiani. V. XX, n. 4. e XXVII, n. 2. 

(*) (ili Arabi, V. le n. dianzi citate. Alla lettera con bisticcio: * metà la lingua dei figliuoli (di Cbodar) Ann■•, 
(ad ogni conoscenza) Iruun. {*) V. Xll, u. 5. 

(*J 11 PenUtoooo. Ma forse significa in genere: non sanno di lettera. V. Isaia 29. 11 , 12. 

(*) Fono alludo al libro di Euter. V. tri 9, 26. 29. 0 significa qualunque epistola ebraica. 
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La mente mia consigliava: « se hai V occhio aperto, — timi è bene che 
V occhio t Id tuo popolo sia cicco » . 

« Dona una bocca a quei che F hanno chiusa come i mutoli, — che n’avrai 
dall' Eterno mercede * . 

Meditai; e, considerando quanto fossi minore di giorni( 1 ), — ne la sgridai 
con sgrido veemente (*). 

Secondo opinione, il giovane è reputato ignorante. — La mano tF uno da 
diciassette anni è troppo corta! 

Il cuore 8' era voltato. Finalmente ni’ avvenne tM sogno, — e udii una 
voce che trapassava j>er me la parete , 

Gridandomi alF orecchio, nel fitto dilla notte: sorgi ed opera, — thè la 
inano delF Eterno ti soccorre ec. 

Un lettore moderno sorriderà per avventar■», considerando tanto fervore a proposito 
׳rima grammatica; tua è da ricordare che quella grammatica doveva insegnare la lingua 
che per l’A. e pe’ suoi era cosa divina. Però crediamo che da questo squarcio d'un lavoro 
giovanile si possa pure trar saggio della immaginativa fervidamente religiosa e mesta del 
Poeta, e dello stile vivacemente colorato. Ma le doti dell 1 ingegno e P indole della sua 
poesia spiccano più in un compouimeuto che intitolò Canto di querela (Shir T'iunah), di 
cui diamo qni alcuni distici, quelli che ci paiono meglio indicare la saa maniera, ed anche 
lo stato dell’ animo suo. 

1. Dal gridare la gola mi si è />rosc» w<7n/a, — la lingua mi si attacco 
al palato. 

2. Il cuore mi divenne convulso — pd gran dolore e la jtcna ( a ). 

3. Mi crebbe V afflizione, c cessò — di concedermi agli occhi il sonno. 

8. 0 tu che chiedi di mia salute , deh! ? accosta; — e senti il mio fremito 
simile a quel deir onda■! 

11. Ti par jioco ch’io viva in mesco a gente — che tiene la destra , manca Y 

12. Sepolto, non già nella pianura deserta, — ma avendo nella propria 

casa la mia barai 1 

13. Tristo, scusa madre nè padre, giovane e scilo son io, 

14. Diviso (dal mondo), senza fratello ; nè ho compagno altro che il mio 
pensiero. 

15. Mesco nel sangue mio le mie lacrime, — mesco le mie lacrime nel 
mio vino ( 4 ). 

16. Ho sete <F un compagno, ma io cesserò — innanzi che cessi la mia sete. 

17. Quasi i cidi e il loro esercito ( ג ) — siano frapposti fra il mio desi - 

derio e me. 

18. Tenuto come straniero e avveniticcio , — abito in dimora da struzzi (״), 

{') Minoro dcll'imprwa e dell' autorità necessaria. 

[י] AcciMando la mente di orgoglio. 

(*) Seri vota lasciando la città di Sar&goaa, contro cui era •degnato, ma probabilmente, come arriene, di •degni 
mieti d'amore. 

i*) Piango dentro e di fuori. Salm, 10S, IO. (*) Le stella. 

<•) la deserto. 
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19. Fra tiriti i perversi e gli stolti , — w mente loro, menti sapientissime. 

20. Questo f abbevera di veleno d'aspidi; — f altro liscia, ma il ca/w si 
mette al niego. 

28. Se avete l'orecchio ottuso j)cr me, — e che farà la mia cetra? ( 1 ). 

29. Il rostro collo non può — fiottare la mia aurea collana (*). 

30. Se aprissero codesti stolti — la bocca alla pioggia trotina della mia 
nube, 

31. 1' stillerei loro sopra , d mio balsamo; — chè dalla mia nube profu - 
mata trarrebbero alimento ( 3 ). 

32. Guai t dia sapienza! E guai a me che ho gente tale vicina! 

43. Mi gridasser pure i figliuoli ( 4 ) dell'Orsa: — ritirati vieni a star 
qui, o ignoto! (*). 

44. Chè giù è la terra — a me come giogo sul collo. 

45. Che ho io da far nel mondo. — se non patire la mia cecità Y 

46. L'anima mia canta jter mia bocca; — ma non mi ritrovò ancora 
la rocca di ricovero. 

51. Indagherò finché viva, investigherò , — secondo il precetto del mio antieo 

Stdomonc ( 6 ). 

52. Forse Colui che disvela le cose profonde, — disvelerà agli occhi miei 
la Sapienti 1 , 

53. La quale è mia sola parte — di tutta la fatica e la ricchezza mie. 

Ora tacendo di parecchi altri componimenti lirici iiiKÌeme e didattici, come in Lode 
della Sapienza, od elegiaci Sugli andamenti del mondo , diremo che fra i cauti della Siila- 
g ״ ga i »suoi sono molti e de’ più pregiati. Compendiò anch'egli in versi i precetti della 
Leggo, ad istruzione popolare, coll’ indicato titolo di Avvertimenti. Ma sopra tutti i suoi 
carmi notabile e noto ò quella specie di cauto in prosa rimata, che accenniamo al XIX del 
presente Canzoniere, siccome particolarmente imitato da Giuda Levita. In questo ch'egli 
chiama in generale orazione, e particolarmente Corona regale, il Poeta iuueggia a Dio 
enumerandone gli attributi; e lodandolo creatore, prende a descrivere l’universo, com- 
pendiaudo ed esornando il libro De Mando di Aristotile, non senza aggiungervi de' suoi 
concetti originali. Dalla descrizione dell' universo discende a quella dell’uomo; e lameu- 
laudo con accenti dolorosi il contrapposto fra la sapienza divina nella creazione di lui. 

All* tuttora: «7 urlio iiWiwv 1 W-*. Tool dire: la mia poesia non ri muovo. 

( י ) Voi non potata Innaliaivi sino aU’altou*. alla difnitA da' miei pensieri espressi in forma poetica. Chè rim- 
ussiti■* di nlioiu ha in arabo il senso di poesia. K già t udimmo !'A. dare questo titolo a un suo componimento. 
Y. pah*, xxii, a. 1, 

( ג | Allegoria arabica. o in parto biblica. V. XXXI V n. il. So ascoltassero 1 miei ìiiMnmauienti, ornati di poesia, 
ne farebbero loro prò. 

(*) Le stalle dell'Orsa, lo «tallo in generale. 

I 1 ) Lesso '1 1 **•ni corno in ltat 4. 1. (V. Ivi l' Isaacide « Ibn Ezrù). e m ״־ ’A<b»onl, come ha l' Edelman />An»j 
Ut! .Ut ce. !»radon 1&53, pa*. 20. forse por errore di stampa. Ho seguito questa edit. e quella del IiuAe*. èia kirr 
SMtmn U&nuovcr lliàà pag. 13 ־ • sucoudo die mi pareva rispondo r meglio al senso e al metro. Ma nella versione 
dei due ulUaii distia di qunsta poesia die diedi al XV1I1 n. 20 jmg. 25 ׳ , seguii il Dukoa eba possedevo solo, allora, 
qui li traduco altrimenti, seguendo 1' Edelman 0 altre rillctsioni. 

(•) Prov. 2. 47 ־ . 
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e la miseria dell' nomo per la sua pieghevolezza alla servitù del peccato, chiude implo~ 
raudo il perdono celeste. Egli è perciò che le Sinagoghe di rito spagnuolo lo introdussero 
nel rituale del giorno della Espiazione. Avendone recati più squarci nelle note al Cauzo- 
niere, non diremo di più: senonchè ivi brillauo così l' ingegno e il calore del Poeta, che 
l' uso della tarsìa di frasi e di versi biblici, benché spinto all’ estremo, non basta a togliere 
a quello stile originalità ed efficacia. Gli è mosaico, ma mosaico, ci si passi il paragone 
toscano, di quelli del Duomo di Siena ('). Tuie fu uno de' più valorosi predecessori del 
Levita, e, possiamo dire, maestri. È da notare come questo, per tal modo debitore all 4 altro, 
non ne faccia menzione alcuna nel suo dialogo apologetico, dove pure alcuni punti 8‘acco- 
stano e assai da vicino a quelli del JF bus vitae. La spiegazione più discreta ci par questa: 
che a Giuda pio teologo e rigido, il filosofare dell'altro parve troppo ardito, e si tacque. 

A Mosè Ibu Ezrà, presso gli Arabi Abu Harun, Giuda Levita, benché più giovane, 
si fece presto compagno ed amico. Dai primi auni gl' inviò una poesia cui l'altro rispon- 
deva con un 4 altra piena d'ammirazione. Più tardi stettero insieme in Granata, e quaudo 
dovettero separarsi, Mosè cantava: 

E oscurassi la luce della aria giornata per lui, — tantoché io tengo il mot- 
tino come il vespro. 

Erano i nostri cuori come un cuor solo, ed ecco — dietro a lui il mio 
cuore s’è diviso in due. 

E l’amico non meno afflitto rispondeva uè 4 suoi versi: 

Ah! Come mai dietro a te troverò riposo? — Tu ti diparti e tutto il 
cuore si diparte con teco. 

Se non fosse che t cuori aspettano il dì del tuo ritorno, — allora, il dì della 
separazione avremmo finito per morire ! (*) 

Questa era certo forte amicizia e schietta. Ma per debito di storica verità, non dobbiamo 
tacere come fosse mal costume de 4 poeti arabi del tempo, il cantare sull* argomento del- 
l’amicizia col linguaggio eie esagerazioni dell’amore, dando luogo a brutti equivoci; e i 
poeti ebrei non si guardarono sempre dal seguirli su quello sdrucciolo. E Mosè Ibu Ezrà 
fu il poeta ebreo che specialmente nella prima gioventù, più sentì l' influsso dell’arabica 
letteratura. Egli cantò l'amore, il vino e le celie ( s ), al modo degli Arabi, e, secondo Paso 
loro del rimare colle voci omonime, di varia significazione, ne compose una raccolta di mille 
e dugento dieci versi, sui temi anzidetti, dove i più dei canti sono ingegnosamente sotto- 
messi alla schiavitù di quell 4 esercizio; opera utile alla sinonimia della lingua ebraica, nella 
quale si mostra valentissimo. Egli l'intitolò pure Collana, nel senso arabo accennato di 
raccolta poetica, c lo diede anche il nome di Tarshish , voce ebraica che significherebbe 
topazio, ma che venne scelta dall'autore, perchè le consonanti che la compongono, come 
cifre numeriche, fanuo il numero 1210, eh 4 è quello dei versi dell’opera ( 4 }. Scrisse pure 

(*). V. rotrrt'Kltt opera del Geiger, SaUnaa Galirol unj w 1 ’.׳w DieAtmyen, Leipzig 1867, Michael Sach* Die rei •girne 
Poetie dtr Judr* in fyaaim, Berlin 184S, pag. S-29 e 213-218 e i dt. Mtiany«• ee. del Mank pag. 162*6, dove ■i parla 
anche delle Tentoni di queat' ultima componimento. 

(*) Edelmana e Duke! Ohitut ()*foni, Londra ISSO, pag. 18. 

(*) Geiger, lUvt m <Ut Caetilitri Abu' 1-J/attan Judo ha- levi, Brealaa 1851 pag. 30-81, e patti•*, per tutta la 
lutili« w! Levita. 

(*J Dukoe. Sfotti ben Era noi Gramida, Altona 1839, pag. 19*20. 

4 
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nn opuscolo teologico che tratta principalmente delle metafore bibliche, non totum opus, 
dice lo Steinschneider, nec stride ortodoxum. Della prima di queste opere sono stampati 
alcuni brani soltanto dal dotto Duke», nell'opera citata in nota, sopra un testo comuni- 
cato a lui colle proprie chiose dal sempre benemerito nostro Luzzatto. La seconda rimane 
manoscritta. 

Pare che uu amore iufelice per la figliuola d'uuo de* suoi fratelli (eh* erano tre e dotti) 
togliesse presto Mose al poetare leggiero e gaio. Egli pianse l'amata che mori di parto, 
sposa ad un altro, pianse la morte d’un fratello maggiore, e si fece cupamente malinconico, 
diffidente della fortuna e degli uomini e del mondo. Alcuni amici della ventura gli furono 
infidi e traditori, pei quali egli abbandonò almeno per alcun tempo la patria. Cobì chiude 
una sua poesia: 

E come pioverà egli lo albergare una terra in cui — voi la notte fitta avete 
(!])pareggiato alla luce del giorno? (*). 

lo parto , e voi domani coglierete il frutto — della simulazione che oggi 
avete seminato. 

E correrò il tnare c il continente, e vedranno — uomini prediletti i pregi 
dell amico eh* avete tratto in inganno. 

E eglino allora acqtiisteranno ad alto presso la dignità di quell'affetto — 
di cui e' saranno avidi. Voi a presso vile il vendeste. 

E vi pentirete scusa prò, e non potrete — ricucire i brani che avete la - 
cerato (•). 

E colà dimcntic/tcrò la tristisia ddV opera vostra, — e ricorderò il patto 
giovanile che voi dimenticaste. 

E bene renderò pel male che recaste, — nè mi curerò che m' abbiale ùi 
odio, 0 m’amiate (*). 

Ma tutta la mestizia dell'animo 8uo si svela in questo funereo epigramma sulle 
tombe, che invero pare scritto da Giacomo Leopardi. 

M’eccitarono i miei pensieri a passare presso — la dimora de’ jtaretiti 
miei e di tutti gli amici. 

Chiedevo loro (nè v ’era chi desse ascolto c risposta), — se persino il 
padre e lu madre mia uri avessero tradito . 

Senza favella e’ mi invitarono a se, — e m additarono al loro fianco il 
mio seggio. 

Auche dell' amico Levita talvolta dubitò, talché questi che pure prendeva, parte a 
tutti i dolori di lui, e scriveva versi per confortarlo, doveva difendere la lealtà della sua 
amicizia. Ma la pietà più fervida signoreggiò finalmente la fantasia e i pensieri di Mosè, 
ed ei divenne uno de' più affettuosi e commoventi cantori della Sinagoga, e così prediletti 
ebbe gli argomenti penitenziali, più acconci alla malinconia dell' animo suo, e quei 
componimenti che dicemmo chiamarsi perdonante, che ne acquistò il singoiar nome di 
]perdonante (ha-Ssoleach) (*). E fu bu codesta via che Giuda Levita più gli tenne dietro. 

<') AveU confa*« U 000 * 1 * 11 • coll• »«riti. ( י - (י Che la piaga da ti n«M » Dant« ! 8 .*זסי S, 189. 

<•) Duk**, Moem ben Eira, pa*. 106, » il Mf. • pig. 101. (*) Soci., Di* rtUgiSte Poe,, op. dt j»g. 279. 
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Questi ad esempio dei due maestri, s’ esercitò anch’esso, specialmente nella prima età, 
in argomenti profani, e anch'egli cantò d'amore. 

Chi mi concede eh ’ io viva tanto che colga — V aroma e la mirra, di 
metto a’ tuoi sentieri ? ( 1 ). 

r non odo tua voce , ma odo sì tid secreto dd mio cuore il suono de ’ tuoi 
passi. 

Comanda, in quel di in cui comanderai che risanino i trafitti — pel tuo 
amore, in quel dì in cui i morti per te, rivivranno, 

Che t'anima mia mi ritorni nel corpo ; che nel dì — di tua dipartita, 
come uscivi, ella pur t'è uscita dietro (*). 

Chiedi della salute dd tuo diletto, 0 gabella graziosa, — se pure fortuna 
reca le tue domande. 

Ritorna! E la nostra Rocca ( a ) ti faccia ritornare al porto — de’ tuoi 
desiderj e alla tua terra natia ! 

E altrove anco più appassionato («): 

Salute alla domani giovinetta, — benché il fuoco delV amor suo mi 
bruci ! ( 5 ). 

Come sole che tratnonti ella sparve — e l’amante accorò della sua par - 
tifa («). — La estrema sciagura per me fu egli risoluta — da lei? 

Ila ella volato — d' uccidermi, 0 n’ ha fatto sacramento ? 

La vita sta nel voler suo, — c gli estinti per lei si rierano ( 7 ). — Le 
paróle sue concedono la grazia. — Perle dia sparge dalla bocca, — 
e n’ ha ivi due filze congiunte (“) . 

0 bionda ddlc chiome , c della belletta perfetta, — 0 damma, e come mai 
strasj da lioncssa 9 Ben è che un innocente tu ferisca ? Agli occhi 
tuoi la mia vita non vai nulla; — dall’occhio mio la lacrima «on 
scorre più (*). 

Ecco sulle tue guance ho un testimone , — il sangue mio ( 10 ), che In vegli 
contro di me, per finirmi innanzi tempo. — Codesta tua cólpa non 
« cela. — Guarda, che non jwtrai espiarla ec. ( 11 ). 

(י) Gkinet Oxford pag. 24• — Cali tic. 5, 1. a Pìrti 04* 'otomo % fior apra e rinnooe, Dell« tenere piante tue 
par 04' <ko » . Petr. Son. CXfV . 

(*) a L' hki ma •# 0 • dd «or per *cguir 901 » Fetr. Sun. XIII. 

(י) IJilio. (*) Geiger. Dima, pog. 123-4. 

(*) — « E io bea 04’ io Po dietro a quei 04• m‘ arde » Petr. Son. XV. 

(*) — a Oliata la lingua, « il onore 3 addolorato; Chi mi voleva bene or m' 4a lardato > Tigri, Coati popolari 
toec. 3.* odio. Rispetto 21. 

(י) — *La frale reta, ci' tinnir mero alberga. Fu da' begli 0064» metri »perla dono » Petr. Ballato V. — « Di *otto 
terra !«cercete » morti » Tigri. Rlap. 65. 

(*) — a La Uila boera angelica di peri* Piena Potr. Son. CXLVIII. — a (filivi due fili e *״n di perle 

elette, Che chiude ed ape« «m bello e ׳iole* labro » A fiuto Pur. 7, 13. 

(*) — « Lacrime ornai dagli occhi uecir non panno » Petr. S 0 T 1 , LIV. 

(»ף Dice che il roeeo, 0 il roaaore delle guance di lei, è sangue suo eh’ ella gli ha sottratto, concetto sottile, 
ma ingegno*). 

('*) — a .5 “ arder da !unge ed agghiacciar da preero, Sun le ragion 04' amando * mi dietemprr; VnOru, Donna, 1 
peccato, e mio fia '1 danno » Petr. Son. CLXIX. 
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A chi si volgessero codeste querele non è noto punto. Anzi a questo proposito sorge 
dubbio non lieve. Dato che quelle poesie amorose riguardassero soggetti reali, e lo stile per 
vero lo fa credere, le donne ebree d’allora sapevau egli d'ebraico, di quell'ebraico, che 
torna oscuro a noi, dopo secoli di studi, tanto da leggerle ed esscrno commosse? La lingua 
della Bibbia e dei rabbini era egli tanto famigliare? I lamenti testé recati del Gabirol, data 
pure l'esagerazione del poeta, comproverebbero il contrario. Or quantunque il dottissimo 
Zunz ci rechi non pochi esempi di donne piissime e dottissime di quella età ( '), non sap- 
piamo se le amate dai poeti fossero tra quelle, 0 se questi scrìvessero per se e a sfogo della 
propria passione, senz'altro. E forse lo stesso dubbio non ci rimane rispetto a Madama 
De Sade? 

Ad uu altro componimento in onor d’an amico dotto, il Levita s'introduce con una 
gaia dipintura della primavera, che ci fa correre colla fantasia all* Alh&mbra e a' suoi giar- 
dini e alla vita de’ suoi ospiti voluttuosa (*). 

La Urrà, come bimba lattante, — succiava jeri la pioggia d'inverno dalla 
nube nutrice. 

Od era sposa chiusa nd serraglio invernale, — l'anima desiosa alla sta- 
gione <f amore. 

Bramava Vara degli affetti, finché giunse il tempo — estivo, e allora guarì 
il core dilla innamorata. 

Di sua veste a fascie d'oro e a ricami di bisso, come fanciulla — della 
sua, dia si gode e se ne ddizia. 

Ogni dì le mute delle vesti ricamate r innovella , — e tutto intorno di se parte 
il suo manto. 

Di dì in dì muta il color de * fiori; — U color di margherita in color di 
rubino, e in quel di smeraldo. 

Imbianca e rinverdisce talora, e talora anco arrossa, — somigliando a bdla 
fanciulla che baci V amante. 

Tanta è la bellezza de' suoi fiori, ch'io estimo — abbia usurpato le stelle 
del cido. 

Noi visitiamo il suo giardino ( 3 ), dàlie piante novelle, col figliuolo — della 
vite, che accende le bragie dell amore. 

Ch' è freddo come la neve, per chi lo prende in mano, — ma gli si fa nelle 
viscere come fuoco ardente. 

Spunta fuori dai vasi di creta, come sole ( 4 ). — Noi apprestiamo i vasi 
gemmati, e vi si versa. 

Passeggiamo con esso sotto le ombre, (T intorno — al verziere, che al pianto 
ddlu pioggia dirotta, ride. 

Si rallegra , benché le gocce gli sieno come lacrime sulla faccia, — come 
perle che si spargessero da collana sfilata. 

(') Z*T Otrnekitku timi LiUratur pag, 1 72-3. 

(י) Gkii %*i Oxford [lag. 41. Ho Mgailo lo correxioai del Geiger, conformi al cod. Luxxatto J. 354. Dìtan, pag. 148. 

(*) Si riferii«« Malprò alla terra, quasi persona. 

(*) — « Otarda 1 odor 1 Ul *61, che •i /o •imo. Giunto ali' umor eh* dalia » 1 4* «ola » Purg. 25, 76-7. F. il Rodi Del 
Ditirambo: — « Sì Ut *aague ì ■■ raggio armo Di futi tol ohe in rial •tdeU » . 
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S'allieta, come pel vitto, al garrir della rondine — e alla voce della colomba 
che geme, tenendo il dolce accordo. 

Jùtulti tra le fronde , come esulta giovanotta di sotto — al velo, damando 
e scalpitando. 

L’anima mia va in cerca dell’aura mattutina; — che per essa raccoglie la 
fragranza che vieti dall’amico! 

Laura scherza e agita il mirto ; — l’olezzo ne ra agli amatori che son iti 
tonfati lontano ec.. 

L'amore e l'amicizia inspirarono principalmente, come vediamo, la fantasia del No- 
atro. Al genere d־*lle poesie amorose 8' accostano i suoi epitalamj numerosi ed eleganti, nei 
quali 8' arresta per lo più a descrivere con una cotal serena gaiezza e col linguaggio della 
Cantica, le doti della sposa, i dubbiosi desiri di lei, l'amore e la felicità coujugale, e la 
gioia de' congiunti 0 dei convitati. Laonde hanno dell' anacreontica e del ditirambo. Due 
fra quelli pubblicati 8' innalzano alla dignità del sermone religioso e morale, che però ab- 
biamo ammassi nella nostra raccolta (*). Molto pure cantò in lode degli amici, 0 d’ uo- 
mini benemeriti del suo popolo, e con quasi tutti gl’ingegni più eminenti dell’ ebraismo 
apaguuolo ed afric&uo d’allora tenue epistolare ed anche poetica corrispondenza. Seguendo 
poi un costume che, incominciato sin da’ tempi biblici, diffuso pure tra gli Arabi, durò 
sempre fra gl' Israeliti e non è per avventura cessato, esercitò l'ingegno nel comporre 
enigmi 0 indovinelli. Uno ne recheremo sulla Moneta (Siclo die' egli), perchè ci pare di 
notabile arguzia: 

È iniqua, pur allontana le liti ; — e sfrontata, e spartisce i forti (Prov. 1 8, 18). 

È favella giusta, e congiunge i prossimi, — e stabilisce le paci fra i viventi (י). 

Nei componimenti profaui che forse erano per lui soltanto ricreazioni dell' ingegno, 
od opere d'occasione, gli ebraisti debbono ammirare la sua facilità nel piegare l’antica 
lingaa ai concetti e ai metri novelli, nel farle significare tutto quello che voleva; tutti poi 
debbono riconoscergli vivezza di fantasia c d’affetto, c virtù poetica di linguaggio. Ma egli 
▼enne presto in gran rinomanza, pe' suoi canti religiosi, e fa per essi probabilmente 
che egli venne chiamato padre a tutti i cantori (*). 

Alla poesia sacra ei s’era preparato con lunghe e profonde meditazioni le quali espose 
di poi nell’ opera che già abbiamo citato, e dove svolse tutta la sua dottrina teologica, 
e nella quale però il calor dell'affetto supera così il ragionamento, che qui appare teologo 
poeta. Quell’opera fu scritta originalmente in lingua araba, in cui giace tuttora mano- 
scritta, nella Biblioteca Bodlejaua di Oxford, Botto il titolo di Libro (f argomentazione e 
dimostrazione cT una religione dispregiata (la giudaica); e tradotta in ebraico da Giada 
Ibn Tibbon nel 1167, col titolo di Libro del Kuzar, 0 Kuzareo (Stftr ha-Kuzar , 0 Kuzari ), 
acquistò in questa forma la sua fama. Dall'ebraico del Tibbouide ne diede una versione 
latina nel 1560 Giovanni Buxtorfio figlio, della quale recheremo il titolo, che indica con 
evidenza V argomento. Liber Court coni incus CoUoquium scu Disputatimela hobitaM ante 
non geni os annos, inter Hegem Cosareorum, et II. Isaacum Sangarum Judaeum ; Centra 

(•) LVn • LXXIX. (י) Dibrty lt*pktu, !»*. 12. 

(*j Coti è chiamato nella ojiipafe •I principio della prima ediz. dei Kutarl tradotto dal Tibbonide, Fano. 
Scalcino 1506. 
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PhUosophos praecipue e Gentilibus, et Karaitas e Judaeis ; Synopsin simul exhibens Tcolo- 
giae et Phìlosophiac Judaieae , varia et recondita eruditionc rrfertam ec. Un fatto istorico 
per lungo tempo tenuto favoloso, ma oggi comprovato con documenti e argomenti in- 
contrastabili, diede materia al dialogo immaginario del Nostro. Una popolazione finnica 
di origine, e consanguinea ai Bulgari, agli Avari e agli Uugari, detta dei Khnzari, o 
Khazari, o con altre variazioni secondo le lingue, dal VII. 0 all' XI.® secolo ebbe un regno 
che comprendeva la Russia meridionale sino al Caucaso, e fu oppressa finalmente drile 
orde erranti che passarono il Volga c dai Duchi di Russia, e dispersa. Ora questo regno 
potè veramente dirsi uno stato giudaico; in quanto che un suo re Bulan, idolatra, circa 
alla metà dell’ Vili secolo, con buona parte della popolazione abbracciò il giudaismo, e i 
suoi discendenti sino all’ ultimo lo conservarono, usando però, verso i seguaci d’altri culti 
(unico esempio in novelli convertiti) larghissima tolleranza. Il dotto Israelita Ibu ►Shaprut 
ministro del Califfo Omiade di Cordova, già da noi mentovato (pag. xvin n. 1), avendo 
udito da due viaggiatori, del re de’ Khazari suo fratello di fede, e del regno di lui, gl' inviò 
una epistola, pregandolo a porgergli notizia di se e di sue cose; e n’ebbe risposta quale 
desiderava e minutissima. Le epistole vennero pure edito 0 tradotte dal Buxtorfio, in testa 
al Dialogo di Giuda Levita, ma dichiarate apocrife, finché nuovi studi accurati non lascia- 
rono dubbio dell’autenticità ( 1 ). Or si sa pure che ministro a"a conversione del Re 
Khazaro, fu un R. Isacco Sanguri di cui si trovò, non ha molto, la lapide sepolcrale in 
Crimea. Ora il Levita compose il suo dialogo, incominciando dalla narrazione del fatto, 
e poi immaginando le interrogazioni del re al rabbino, le risposte, le obbiezioni e gli 
scioglimenti. 

Il Dialogo è adunque uu’ apologia drf Giudaismo seccndo la Bibbia, c secondo le 
tradizioni rabbiniche, difeso nel primo rispetto, contro le dottrine dei filosofi, e nel 
secondo, contro i Caraiti, o seguaci della lettera, protestanti ebrei, la cui eresia era sorta, 
tre secoli innanzi al Nostro. L’ apologista rigetta tutti gli argomenti filosofici che 
potessero valere, per avventura, in favore della religione, dei quali intendo anzi a dimo- 
strare anticipatamente la debolezza e la incostanza. Laddove egli accetta una morale 
naturale, uou accetta una naturale teologia. Egli non mira, come i due grandi antecessore 
e successore Saadia e Maimouide, a riconciliare la filosofia colla religione, nè a combat- 
terla colle armi stesse di lei; ma pone la pietra angolare della sua rocca, in altro terreno: 
nella storia, la quale gli porge la rivelazione della Divinità, la elezione spirituale del 
popolo d’ Israele ed i fatti soprannaturali che l' accompagnarono. Contro alle due religioni 
rivali (le qual» reputa preparazione e introduzione al trionfo della sua (,} ) non ha mestieri 
di propugnare la rivelazione che riconoscono; uè a tempi suoi era nata paranco la critica, 
che la storia stessa della religione, e la integrità e l’autenticità de 1 documenti ue ha 
contrastato c oppugnato (*). Però procede sicuro. La rivelazione uon è frutto delle 

{') V. M. Viticci de Saint -Martin, .Sor ]«1 Kliazars, Mùtnoir• la à i'Acadein. d<•* taurript et Del. lx׳t. le SS Fetr. 
et le 7 .Mere 1951, Ffcm 1951, • li introduzion״ ebraica il Knsari di IXatid Slucki, Vantati* ISCfi (parte quarta 
della bella collezione Ckichmni hmti, <*Ur di« jibiitah• IttHyìoatfAìIw /ih UJ pag. •Ió־f»f>, dove *otw indicate le indnfioi 
todeachc e «Utc; e la dt. Notizia in fraacw» *opra Ibn Shaprut del bruto c compianto KHosaeno Lnxzatto, pag. 12*18. 

(י) Kua&ri, IV, 23 pag. 337. 

O E singolare die di questa critica ai trovi qualche ala pure piccoliuinio (fermo in lui, che tiene 1 tersetti 
da' Salmi 72, 20. e B9, 83. (aeoondockè riporta Ibn Ezrà. a que' paiaij aggiunta di copisti. Ibn Fan» ■tosMi poi andò 
molto più innanzi. 
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meditazioni della scienza, le quali non conducono al soprannaturale, ma sì di certe 
condizioni e attitudini particolari di cui alcuni uomini e luoghi furono privilegiati; non 
viene dagli strali acuti dell* arco sillogistico, ma per effetto d’una illuminazione, d* una 
inspirazione interiore, rapida, immediata, analoga a quella del Poeta, e i suoi dettami poi 
si tramandano colla tradizione, e recano in coloro che gli accolgono effetti somiglianti. 
Lo inspirato è il poeta, il filosofo è il maestro di versificazioue. — « Cosi veggiamo di coloro 
« che sono addottrinati nelle regolo del verso, e minuti osservatori del metro; e di cotal 
« loro scienza u* udiamo rumore, e mirabili cose. Ma veggiamo poi quei che da natura è 
« disposto, sentire il metro poetico, nè violarlo per vcruu modo; ed ossuto intendimento 
« di quelli il riuscire simili a lui. 11 quale appare ignorante della regola, porche non 
« può insegnarla loro, laddove eglino potrebbero insegnarla. Vero ò che questo eh' è da 
« natura disposto, potrà istruirne altri disposto come lui, appena con uu cenno. Or 
« non altrimenti è della gente disposta alla religione, e all* accostarsi a Dio; che dalle 
« parole de* Pii (profeti, inspirati) le vengono accese nell' anima faville, che poi le tornano 
« luminari nell' intelletto. Ed è colui che non è disposto, che ha d’ uopo dell'arte dialettica; 
« la quale può darsi che non gli giovi, e può darsi eziandio che gli nuoca > ( 1 ) י Ecco il 
poeta che ha fede nel sentimento e nella inspirazione più che nella virtù del ragionamento. 
Noi non possiamo passare sa questa dottrina se non di volo. Pur non vogliamo mancar 
d'accennare questo concetto per noi antico, il quale ha in quello del Levita il suo riscontro. 
La inspirazione del poeta, dell* artista, del filosofo scopritore ò arcano psicologico cui le 
volgari spiegazioni non bastano finquì a svelare. 11 dire che lo inspirato raccoglie e 
compendia iu se le idee d' un* età, uou vale; che se così fosse, il genere amano raccogliendo 
e compendiando iu perpetuo, non avrebbe avanzato d'an passo sulla sua vìa. Lo inspirato 
aggiunge del nuovo, ed è io quanto aggiunge, inspirato. Or donde gli viene la inspira- 
zione? Quando la scienza potrà ritrovare nello studio dell* uomo, in tutti i suoi lati, la 
risposta (e forse potrallo), allora le dispute intorno alla rivelazione si reputeranno dispute 
di parole. 11 Levita uon tiene poi che la filosofia contraddica sempre alla fede; ma che 
quanto essa ha di vero le venga da frammenti della tradizione religiosa; ed accetta tutte 
le leggende del medio evo sulle relazioni de’ filosofi greci cogli ebrei. E da poeta, ritrova 
nella lingua ebraica, e nella libertà della poesia biblica non vincolata da metri (uso 
presente che deplora), argomenti della loro altezza sovrumana. Ma la prova suprema della 
rivelazione e della elezione del popolo d’Israele sta naturalmente per lui, nel perdurare 
di questo contro tanti ostacoli e nel mantenimento dello sue tradizioni. Egli poi uon 
ammette soltauto la elezione divina del suo popolo, ch’à per lui il cuore del genere umano, 
cioè la parte che più sento e più patisce, ma del pari quella della sua terra, come cuore 
dell' orbe; e cotale affettuosa persuasione inspira concordemente il poeta, il teologo e, 
come vedremo, l’uomo, clic ne fu martire (*). E l’una è l’altra elezione è propugnata 

( י ) Kit*ari V. 16, [a?. 406-7. Sono •H'Uicire» U» ilio« di Pascal (Pensi«•, !. יי • Porti• Art. III. De l’Art de per- 
— « Jo uè parie pa* lei dei rérités dirines, (! 0 « jo n'aurai* sarda de fsirn tomher *ous l' art do persuader: 
« ur « 110 • toni iuiìuimetit ai-dessm de la naturo: Pie« *eul peat los mettre dan* l'Ame. •t par 1• mauière qti’il lai 
« plilt. Jo sai* qa'il a roalu quelle* eotrent dii arar dans l'esprit. et non psa de )‘esprit dan* lo renar, pftur hwnilier 
« cotte superile puis&an•:■» dn raisonnemont, qui prvt 1 ״ ul deroir «tre jugo dos eli 0 * 0 * qao U rolonte cboinit: et poar 
• fuérir cotte Tulunté infirmo, qui * , est tonte corrompile par ses indignes attachements. et«. ־ ». Sermocini il greti ma- 
tematico cristiano del Secolo XVII. ״ A meno temperato die U teologo ebreo del XII.• 

(') V. gli squarci recati LXXXIII n. 8 0 16. LXXXY1 a. 14. 
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eon minuta dùcami na della istoria ebraica, e biblica e posteriore. Ai Cantiti gli è agevole 
in principio la risposta. Incominciando dal testo della legge che, «?ritto senza segni 
vocali, aveva d'uopo di chi ne insegnasse e tramandasse la lezioue, e scendendo a tutti i 
particolari dei precetti e dei riti che in quello hanno mestieri d’ applicazioni e di schiari- 
menti, dimostra la necessità della tradizione. E tradizione legittima e infallibile egli tiene 
quella dei rabbini, in qaanto rappresentanti di tutta la nazione eletta, e li crede dal 
principio inspirati, e dell'insieme delle scuole rabbiniche (non curandosi di quanto abbiano 
di vario e di contradittorio), salvo il pontefice, fa quello che il cattolicismo della Chiesa. 

Fingendo di cedere alle istanze del re discepolo, piuttosto che a proposito suo, entra 
pare U nostro apologista, al fine del libro, nei temi ontologici, e spiegando le dottrine 
dell'antico libro Jetsirah (De Creatione) sull'analogia simbolica e arcana della lingua e 
della scrittura ebraiche coll’atto creativo (incominciando dalla unità che è fra il pensiero, 
la parola e la scrittura, simboleggiante quella fra il pensiero divino, il verbo e la creazione 
ia atto), egli, spinto dalla sua poetica natura, piuttosto contemplativa che ragionatrice, 
accoglie in parte quelle dottrine mistiche dei cabalisti, che dopo di lui si svolsero con 
tanta ampiezza, non senza miscuglio e di panteismo e di superstizione. Ma se tutto il 
libro manca talora di rigore dialettico e spesso di ordine, e le digressioni interrompono il 
ragiodamento, par si vede nell'A. possedimento intero di tatto il patrimonio intellettuale 
del tempo, e, ciò eh’ è più, quella profondità e vivezza del sentire che toglie ogni aridità 
agli argomenti; e religione amorevole e temperata (miracolo in allora), che non ha mai 
nella polemica nulla nè di fanatico nè di violento ( l ) . 

Valente interprete, fedele al testo e alla grammatica, e prossimo alla ermeneutica 
moderna, appare il Nostro in alcune chiose a vari versetti biblici, che in nome sno riporta 
Ibn Ezrà ne' suoi commentari, e ci fanno dolere non sieno più numerose (•). 

Con queste preparazioni e già disposto dalla sua natura, egli fu valentissimo poeta 
sacro, e per questa parte è più illustre, perchè più conosciuto; benché in tutto il valor suo 
e nella sacra poesia e nella profana, ancor conosciuto non possa direi. Imperocché una sola 
e piccola parte dei frutti del suo ingegno è nota per le stampe, e nu’ altra ci fa probabil- 
mente involata dal tempo. Quanto si serba nelle biblioteche basta intanto a mostrarci la 
sua mirabile fecondità( 9 ). Un catalogo delle poesie di Giuda compilato dal Luzzntto sopra 
uno auDcsso al proprio codice, e sopra altre raccolte stampate e manoscritte già iu sua 
mano, somma a 827 componimenti, di coi due iu liugua araba, 139 mancanti nel codice, 
e taluni matilati. Il codice Bodlejano ne contiene 350 numerati, ina molti poi non nume- 

(*) V. U Gotger Diva* *e. pa*. 71•®, e dallo ״tesso A. la WWwmM 0 /WmA« Zmltckrifl fùr Jiidimrk* Tktuiogù, 
Frankfort a. M. 1805. Y 0 L primo, p a*. 168-68. « U Casse], Introdux. clt. p sg. 3-13. 

(י) Il Geiger I» noverato l passi (Diva* pag. 140-60), e por ehi •mas» consultarli, som: Esod. 4. 10. 0,1. 20,1. 
24, 11. Naia. 27. 3. Dentei-. 14, 22. 20, 17 (recato da no(, XXXIX, n. 4). 29. 18. 33. 8. Zacear. 8. 0. Salta. 18. 6. 
30. 8. 49. 21. 72, 20 (cit. Indiotro pag. xxx n. 8). 73, 26. 80, 16 (V. XXVI, a. 6). 82. 8. 89, 68 (clt indietro SM) 
139, 14. 160, I. e probabilmente »neh« 6. 

{*) I codici noti io Karupa contenenti fi Diran (toc« araba che significa tra ! , altro coso. ttUttlOM di poesie) di 
Giuda Levita, ■odo quattro: quello già posseduto dal I/uatto, ed ora, par troppo nel Museo britannico, trascritto da 
an R. JShu״ah bar 'Eliah ha- Levi forse del XIV.» Secolo, sopra ■n altro più antico di uo R. Chijjah loaroccano 
ed altri due d'un R. Davide ben Mainon e d’an ibn 'Alqasb Abn Zaid; l'altro posseduto dal Dott Canno!! di Rroaaelle 
scritto da an R. Giuda parimente del Marocco; uno della Biblioteca Bodlejana di Oxford, col titolo Maekamrlt J «dai. 
Campo di Giuda, scritto forse da un Jacob Romano e Roman, dal XVII Secolo (V. Stelnschneider CataL rii. N. 6733, 
C 0 L 1341), and* questo sull' antico di R. Chijah, e finalmente uno della privata biblioteca del Sig. Ganabarg a Parigi. 
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rati, e fra i secondi 20 noi) indicati nel catalogo Lnzzatto (*). la questi codici, di cai poi 
non tatti gli squarci sono autentici, non sappiamo per 1* appunto se i componimenti sacri, 
o almeno religiosi, sieno in maggior copia, ovvero i profani. Iu maggior copia sono i sacri 
stampati, e ben si può affermare che in quelli il Nostro giunse alla maggior altezza; non fu 
secondo ad alcuno de’ contemporanei, nè ebbe ugnali dappoi. Giuda Levita, fatta pure la 
debita ragione alla differenza di tempi, di luoghi, e d'ingegno, fu della schiera di Orfeo e 
di Dante, poeta teologo. La saldezza e la serenità della sua fede religiosa, mantenendo in 
perfetta armonia 1 sentimenti del suo cuore, il poter della immaginativa 0 lo speculazioni della 
ragione, danno a lui nu’ impronta particolare che lo fa discernere da tutti gli altri cantori 
della Siuagoga. Il Gabirol è più ampio nello idee, Mosè Ibn Ezrà è più appassionato; ma il 
Levita è più uguale, più uno, e insieme più schietto ed efficace. Noi lo crediamo, e osiamo 
sperare che i lettori uostri ne converranno: chiunque senta la poetica virtù de’ Salmi e 
de’ Profeti non polrà non pregiare Giuda Levita, che seguì quei modelli non già nella guisa 
degl’ imitatori o contraffattori volgari, ma se ue nutrì l' ingegno e il cuore della sostanza e 
del midollo. E i suoi fratelli di fede il scurirono, presso ai quali i suoi cantici doventarono 
poco mono dei Salmi biblici, sacri insieme e popolari (*). E alla Bibbia poi egli riman 
più che tutti gli altri fedele, nella purezza della lingua. Nei 102 Componimenti da noi 
tradotti, sono poco più che 50 le voci rabbiniche, e quasi nessuna che basti ad accusare 
l’autore di corrotta ebraici tà ( 3 ). E non soltanto per la fecondità, e insieme per le doti 
del suo stile biblico e la purezza della lingua, egli va innanzi agli altri poeti del suo 
popolo, ma eziandio nella varietà de’ metri e de* numeri armoniosi; avvegnaché assai spesso, 

(*) babbo la ootiria *llerredo Stoiuschaoider, die cortr4>Hn4!nta me ne informò 1□ uba *uà lettera dell’anno passato. 

( י ) Sopra 102 componimenti da noi tradotti, £0 sono in uno 0 in più de' Cidi a de’ formularj d' orazioni delle 
.S 1 n»go*b 1 ? conosciuti, e molti più 81 può •opporre che vi fossero, benché imo coustL Talvolta i canti, consacrati ai 
privati afatti del Poeta, come il nostro LXXXI 0 il XCVIII erano par convertiti io preghiera comune. La sua Sionido 
è recitata io tatto le Sinagoga* dei riti gertnaniro e polacco, nell‘ anniversario delta caduta di Gerusalemme. 

(*) Indie Ulula!» qui ad uso dogli ebraisti lo voci • 1 modi che abbiamo incontrato non rigore»• mente ^letifica ti 
ila esempi biblici, pochissimi però non ebraici. Abbiami» seguito io norme det grand‘ erudito Zeni. che nelle Appendici 
della saa citata Stori•* ׳ UH a l’Asia detta Sinagoga ari hkiììo *po (jet?. 372437 ־ ). d porge materiali e tracce per un 
lassici» dell' ebraico pnitamieo, che manca affatto nel Lexicon Chaldaicam Tnluiudkum et Kabbinlcum di Gio. Buitorfio, 
» che par non dovrebbe mancare la uu fu turo buaaogu dell' ebraismo. V’ha dunque nel Nostro: 

I. Sostantivi plurali di cui la Bibbia ha il ■infoiare solo. 

גדיעי ם _ r4.0 »,. « •* & **״ . a xv, di,!. 1 ». 

IrtMvttur• .......... . 15. 

השי ט " ח׳ששי ם ^ . a .״ 

לי־עי ס . a. a. 

D’&tn da Mltita » 2!) (dai <7A«ud Oxford, p*g. 59). 

שהרי ם «a«. — Virgo JtL Jehud. 3 part. XIV. • l&. 

שיל ה aymeiu. — (il slog. 4 di geu. ooauno) Divano 67, strof. 5. 

H. Sostantivi femminili, posti al maschile. 

מחש ב pnmro. — (Notato dallo Zan* op. dt puff. 406 con esemplo doll’antico *Abitar) Dlv. SI, dist. 5; 

04. ■tr. 1. 73, ■tr. 6. Plor. 71, *tr. 8. 

הסו ד (rimino, rmt. — ן dio lo Zana pair. 409 dice frequentissimo), pjri' 3RT 0 ,ילי ד «^. 

degli Qpprten (Rituale di Tripoli fol• 87), atr. 4. 
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come gli altri, egli si sciogliesao pure dai vincoli metrici, accontentandosi della riina, 
o almeno di quelli usasse con libertà. 11 porgere chiara idea dell' arte metrica, quale 
gli Ebrei la trassero allora dagli Arabi, e secondo le norme della loro propria prosodia. 

HI. Plurali di nomi maschili, con desinenza femminile nella Bibbia, 
usati colla maschile. 

ה זיונ י <m <i *) p 1 * 11 * 11 , a proferii. — Dir. 74. Str. 5. 

מוחי ם ripoti. — !►ir. 8G, 1 IUf- fió. 

fxtittri, — Virgo, 2 pari., XIV, dist. 2. 

IV. Plurali di nomi dalla desinenza maschile in ambo i numeri, 
usati eolia femminile. 

alleate. — (Ztuiz fug, :176 ree» «!•ampio di M oa.'! Iba Etri) Div. !13, dist. 9. Viryo 2 pare.. XIX. 
dist. 30, « qui pera: 

שלופו ת 

V. Plurale con desinenza femminile, maschile nella Bibbia. 

ז ר,לנו ת «mUma. 

VI. Nomi astratti dell’ebraico rabbinico tratti da verbi e nomi biblici, 
non usati nella Bibbia, ma analogi ad altri usati. 

אלהו ת divinità, — Dir. 73, str. S. L' Inno dei Credito li, dist. 1, 2 (Votato dallo Ztiuz. psg. 883). 

זכו ת parijic0MÌrAU> 0 merii: . — IVy! 2 pari,. XV, disi 29 (dai ffiiuì Oxford pag. 59; notato dallo 
Zonz png. 383). 

rimmjfJlamemt(‘. — Dir. 86, dist. 29. 

אלרמ ז א ל פ ׳ אפשיל ך - .״״!״״ ; טנו ף del Croato) VI, »tl. 21. 

* ילזלל Kitiid e dichiarinone 1 itila «aitò. — Virgo, part., !, III. disU u. Dir. 37, dist, &. 63, str. 4, V. Can- 
zoniere, XXXII, n. 5. 

4TTTJ? J puerilità, — Virgo 2 jmrt-, XV, dist* 1. 

XVnjf ol tarma. Dir. 65, 6. indio lo Zunz Part. 2.* Die Hitu* Jet Sgmgog. Q o tt m dif **. pag. 239 no «e* 
un esempio. 

חצי ת potestà, li rm»% — Dir. IO, dist. 3. i" 1 rju 2 part., XIV, diat. 26. 

׳צלנ ונוו ת dsasieMM — Dir. !6. dut. 25. 

VII. Astratti Slmili fe mminili . 

ני^ן ה וניר ה V'aym1*f1»t1> ed *rror * l — Votato il primo dallo Zunz |»(f. 39ó con quatto esemplo. a il 
seconda con uno del diano della Unità, 4. por errore di stampa, ed è 5. 

נפיל ה aninta. — Dir. 66, atr. 4. 
frojro ל .»*««. _ u ״ . », di,!. 7. 

פריד ה repanutone. — Dir. 14. dist. 2, 3. 

׳/«•.!". א קדד 8 ה !, o la ora rione di tal nonu. — (V. Ganzo«. XXXIX, n, 5) Dir. 18. dist. 5, 67. str. 5. 
L’/nno del Creato I, 22. li, 1&, V. 6. VI, 12. Al plur. Dir. 83. atr. 4. 

1 , השתהוי ה prostrarti. — !■/**o m erotto vi, 6. 

שכינ ח prtmta divina. — Dir. 16, diat. G. G5, str. 3. Virgo 2 part.. XIV, dist. 27. 

תהי ה rb*rr**wm*. — Firpt 2 part., XIV, diat. 22. 
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la modificarono, ci condurrebbe troppo oltre, e senza la lezione del testo, sarebbe tuttavia 
opera quasi rana. Laonde stimiamo alquanto meglio il trascrìvere qui in carattere nostro 
u»1 piccol saggio di quelli fra i metri del lievita, dei quali pare a uoi che anche l’orecchio 
d'uu italiano moderno possa gustare almeno in qualche parte la straniera armonia (•). 

Vin, Voci bibliche usata in altro senso nel rabbinico. 

(il *log. solo alai memora. — Dir. 71, str. 1. V Inno M Cnato VI, str. 16. Zunz. pag. #7*. 
רופפ ה fa 1 j>re, Deat. »8. 12) « ־ «noria. - Dir. 13. dlht. 2. V. Danzati. XXXIV 0 . 2. 

3 קר א fhttunt, Neem. 8. 6) fa /Ubbia. — IH». 22. dist. 8. 

D' (i! 8 ( 0 ?. •alo fremito, o furba, Suini. 66. 16! i tenti. 

(a nome) ad *** — Dir. 54, dUt. ft. V. Appendi«« pag. 219. 

IX. Voci derivate da altre bibliche, usato solo dai rabbini. 

0 ה י < ה punir (Ezecb. 13. 10). — Fìrjp» 2 pari., SU, dist. 20. . 

impronto. (Da imprtmt, profondi, « notilo imprimonto). L' Inno dei Croato I. dist. 2. 

3 פ 9 ה י an*tì, Umw' (Satin. 62. 2). — V htm dei Creato VI, ■tr. 20. 

«ammétti, trattomi (\'um. 31, 6). — Virgo 2 part.. XIV, dist. 33. 

גנ ח , O ננ ס depotto, riposo Ifttw 3, DI. — Dii. 16, dist. 18. 64, str. 4. 
f3Dì"? porrà in peritolo (Eceles. IO, 0). — l'irto. 2 pait., XIV, dist. 38. 

affannati (fiiobbe 30. 25!. — Rrj 2 ,״ p*rt.. XIX, disi. 32. Lo Zuuz ne reca esempio di Mu*é 
Ilm Ezrà (pag. 383). poi della forma Xiful in Joesd bea Jusse (pag. 414). 0 della Hi/ •1 di parecchi altri 
(pi*. 419). 

ערב י mobVrv.iior• ׳ (Geo. 88. 17 . 44, 32). - Dir. 2. dist 4. 52. di*t. 17. 

נערכ ו //,»•« j ״/.» » ־ > ni p»r»up. 2, 15>. — v /«*> <1*1 errato !, dist. 20. 

X. Voci rabbiniche d'origine caldaica o siriaca. 

אר ר aere. — Voce greca {!issata nell” *rame«», poi noi rabbinico. Dir. 10, dist. 10. 

בי; ל כרה ׳ malgrado mio. -* Dir. 52, dist. 9. Notato noi Nostro dalla Zita* pag. 383. 

ע ר ! adnmtntn. — Dir. 8, 1. 

ועור ה datinola. — 1' fa ׳״ » <M Croato VI, *tr. 6. Zana p*g. 089 « 412. 

],'!»( ס . — V /«« ׳ •יי W CmOo VI. str. 6 (Notato dallo Zanz, pag. 383, nel Nostro con» nel Gablrol). 
פחו ת meno. Virgo 2 Jiurt.. X, dist. 5 (Notato come il proced. dallo stesso, « *6 *<(.). 

־• • הפריי ב /*mx — virgo 2 p»Tt.. xu, dist. 15. 

Aggiungasi ;ma noia licetua grammaticale per ragion« di metro: a□ prefisso con para tiro a un verbo 
al preterito. 

כגא ל redento. — l’irto 1 part..* 111. dist. 21. Zonz pag. 381. 

Noteremmo, come irregolare, seguendo lo Znoz. pag. 482483 ־ anche נ׳צא ל נ׳צאו ל .•,^™,.^- 
Dir. 74. str. 3. doro )' infinito segue il rerho in luogo di procederlo (V. (.'n croia. pag. 126 n. (') alla 
D. 67); osa co ne tenui «sitar« gli «otnpi biblici recati dall* Enzld (AntfUbriiritt Lrbrbnrh dar Kebr. 
Sprarlt. det A. T. fi. 280 b) • specialmente Geo. 19. 9. Nuin. 23. 11. Gios. 7, 7. 24. 10. II Re. 6, 11. 

(') Avvertiamo ebe nella seguente trascrizione, io cui omettiamo di segnar« la naturale quantità d'ogni rocal ״ , 
tutte rispetto al metro s'hanno a considerare come lunghe. Le poste io alto bodo brevi. L'accento indica la pota 
della roce. 
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Divano 65, 2., XV del Canzoniere, strofa 2 

Tl’dàr fc'òodàk — Voz ja<lak — m'ssapp'rim hashshanuipm 

B'it '*/otàiu — r "H p'noXà-u — V'el 811 ’chotdm appdpia. 
altri tre versi simili; poi: 

Taktijjdt — v''iUijjót — v'hach<ij]ot v'hakkinèh. 
e il ritornello; 

Jìahtabbdch — v’jiipa'iir — VjUromóm vjiltuwéh. 

Div. 67. XXXIX, «lei Canzon. strofa 1 

J'cbiu lashnn — ch'zi'U ־ Arili Su — ' ״ shtr jtch'seh p'ia'é ku. 
altri cinque versi simili, poi: 

ATr’isAonim — jfc‘'acA*r 01 ntn — b”e 1 ) 1 dh v’jir'dh 'onira. 

Ritornello 

Hu ״ lohe ha’’lo'him rondone Aa'Viouitn. 

Virgo Jllia Jehud&e, 2.* part., XIV, LXXXVI1 «lei Canzoniere; i due primi distici 

H’jttk’lù p’fjaiim — h'joiiim ch'ila! im. 

J/libbót (fshm im — b'kaufc n'ahavi m. 

L ׳ 't$h kafs A'cA«yjàu — v'chól «(1"11 ׳׳ jjj411 

L'golil l’cha , jàn — b'mibchdr , "/brini . 

Ibidem, ibid. XIX, XCVII, del Canzoniere disi. 15, 16. 

V’jdm mitrotsèl9 — v'qadim ffotgit*. 

, Àrazim v'jafv la — rùack (/ ׳ (.sa fan. 

Shdcha qaruàra — v'uibhiU safoàoi. 

V'nil’àh tornùm — lifrós k'nafàu. 

Giuda Levita rimase adunque cstiraatissimo presso i suoi e presso gli ebraisti in 
generai«», per tutte quelle doti che gli uni e gli altri potevano giustamente misurare. 
Lodatore altissimo di lui e imitatore, fu il Charizi ( 1 ), già posteriore d'un secolo, rino- 
mato prosatore 0 poeta, e autorevole critico, benché, a creder nostro, egli abusasse del 
mosaico biblico, che già si chiamava allora, quasi per antonomasia, eleganza o eloquenza 
(M'I Usali ; e nella sua lodata collezione di versi e pro3e intitolata il Sapiente (Tachk'mom), 
cosi ne ragiona. — « Laonde è mestieri ad ogni poeta, lo adoperare nel suo canto 
€ concetti semplici e facili, acciorchè piacciano agli occhi degl' ignari ; e concetti forti e 
« potenza di vocaboli, acciocché piacciano agli occhi degl'intendenti; e l’arte pulita e la 
« ornatissima eloquenza per piacere agli occhi de’ poeti, che conoscono de’ cauti la parte 
« eletta. Epperò tu troverai i cauti do’ poeti divisi in queste parti: che v’ha il cauto it» cui 
« si trova la prima qualità, e piacerà agli occhi degl’iguari e non degl’ intendenti; e quella 
« in cui si trova la seconda qualità, c piacerà agli occhi degl’ intendenti e non degl’ ignari; 
« e quello in cui è la terza, e piacerà agli occhi de’ poeti e non degli altri. Ma il cauto che 
« in 86 raccoglie queste tre qualità, non ha che lo superi; corno appunto è il canto di 

(•) V. LX. a. «W*. LXXXVIl m. 4. 
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« R. («inda Invita, in cui sono tatto tre, poiché tu trovi i «noi inni semplici e piani, copiosi 
«e robusti, e soavi e dolci ( , )*י E chiude nu suo componimento in versi in lode di lui: 
* — « E il dì in cui sì schierarono ì sapienti alle gare dd canto, — Giuda è che vinse i 
« fratelli » — E Emanuele, o Mannello romano, come lo chiamano gl* Italiani contempo« 
ranci, auch’ egli illustre poeta e prosatore ebreo, eh’ ebbe la ventura d’essere amico a 
Dante, e scrisse in una sna lodata raccolta di Composisioni (M'ch a bb eroi) miste di versi 
e ])rosa rimata, un Inferno e Paradiso, e’ pone in paradiso il Levita insieme al dianzi, 
accanto a Maria profetessa, e ad altri personaggi dell’antico testamento. Ma tuttavia egli 
è albi critica moderna, e specialmente dei tedeschi « del nostro Luzzatto che si debbe la 
giusta estimazione dei pregi del Levita, che splenderanno audio più, se la edizione iuco- 
miuciata e inlcrrotta dalla morto dell'illustre editore, verrà da qualche valente proseguita. 

Il Luzzatto, fatto comperare in Tunisi nel 1839 il codice del Divano di Giuda 
Levita, nel 1810 ne pubblicò in Praga uua piccoln parte, ma assai importante; e stani- 
paudola in occasione delle nozze d' un amico suo, boemo, che sposava la figliuola d’ un 
signore di nome Giuda Levita, per la doppia ragione dell* opera non mai pubblicata, 
e della sposa cui dedicavasi, la intitolò con metafora orientale, Virgo filiae lebudae, 
sive ercerpta ex inedito celeberrimi Idi miao Levitai Divano, praef aliane et notis illustrata. 
Così il titolo latino del volume che traduce 1' ebraico in faccia, secondo Poso dei dotti 
tedeschi. La raccolta, preceduta da una dottissima e accuratissima prefazione, e illustrata 
da brevi note, contiene 22 epitalamj (di cui taluni ot nozze di personaggi illustri), dai 
quali sono tratti, come accennammo, il LVII e il LXXIX della nostra versione; 44 canti 
sul pellegrinaggio dell’ Autore iu Terra Santa, e dae epistole in prosa rimata, sullo 8tcs90 
tema, la prima delle quali contiene un altro breve canto che può dirsi se non per la 
data, pel concetto, 1' ultimo del Poeta, epperò ponemmo al fine del Canzoniere. E da 
questa seconda parto abbiamo tratto 12 componimenti della quarta nostra, intitolata 
il Pellegrino, avendo preferito quelli di argomento più universale, perchè più traducibili, 
e meglio rispondenti a tatto il resto. 

Altri 10 di questi che sono parimenti nella Virgo fili a Jehadae, abbiamo tradotto 
però sul testo che ne ridava il Luzzatto nella sua seconda pubblicazione. Poiché uua 
Società di ebraisti ed amatori, d’ogni parte del mondo, fondati a Lyck piccola città della 
Prussia orientale dal valente scrittore e giornalista, signor Silbermann nel 1804, col 
generoso intendimento di pubblicare le opere inedite della ebraica letteratura, e coll’ar- 
guto titolo di Svegliatovi eie' dormienti ( M'qitsé Nirdamim) diede- i necessari snssidj al 
dotto italiano per pubblicare iu quella città nel 1804 uua seconda raccolta, intitolata 
Dira», come il Codice da cui fu tratta, corredata anch’essa di note, ed' uua prefazione, 
che contiene la storia e la descrizione del codice stesso, cou cenni sui pochi altri cho si 
trovano in Europa, e quel catalogo di cui abbiamo parlato. 

Questo Divano pubblicato dal Luzzatto contiene 8G canti di vari argomenti religiosi o 
morali, che vennero tradotti tutti nel nostro Canzoniere, meno il 72, perchè incompiuto, 
e, come Veditore dichiarò, di così poco pregio poetico, che noi dell' autenticità dubitiamo. 
E quattro componimenti ancora abbiamo creduto di aggiungere al Canzoniere, il XIX che 
intitolammo l’/iino dd Creato, che ci parve e pei coucetti e per la forma, di carattere 



t‘) Porta 0 Seiloae 18. fot. 35 •dii. Amsterdam 1730. 




XXI TI II 

molto spiccato, 0 nel quale, lo confessiamo, ci allettarono le analogie col linguaggio dantesco. 
Questo poemetto fu in gran rinomanza presso i pii 0 i dotti, e Emanuele Aboab, chiaro 
scrittore israelita spaguuolo del secolo XVII. 0 ne parla con profonda ammirazione (*). 
[/isterico tedesco della poesia ebraico-spaguuola Dottoro Sachs lo recò fra fra i saggi 
poetici onde fregiò 1* opera sua, e di là l’abbiamo tradotto; e cosi il LVIII, che intito- 
!animo la Fede dell' Anima, e il LXXV, il Pensiero a Dio , dove notammo più che altrove 
1 י affettuosa spiritualità del Poeta. Un altro ancora, XLV1I, il Gemito degli Oppressi, che 

10 storico mentovato, benché non ne rechi il tosto, pure traduce in mezzo alla biografia 
del Levita (*), come più specialmente atto a chiarire i dolorosi fatti storici tra cui visse 

11 Poeta, dì cui infervoravano anziché rattiepidirne la fede, ci parvo ancora degno di 
preferenza. 

Da questo saggio, che pure non è se non il minor numero dei canti del Levita che un 
giorno per avventura si leggeranno, meglio che non da giudizj critici astratti, si potrà 
argomentare, speriamo, se non appieno, in parte, quale fosse il Poeta, e quanto degno 
degli elogi di cui gli furono larghi i suoi. Certo ad essi 0 ' fu in onore por ragioni ben 
più che letterarie, siccome sostenitore della loro fede, possente a mantenerveli, colla 
dottriua e il canto. Ma per gli altri, e per gli uomini del tempo nostro, studiosi imparziali 
della istoria, cosi deliareligioso come della letteraria, egli ritrae l’immagine d' una gente 
e d’ una età singolari. Egli è uno degli ultimi, cui il giudaismo non rappresela soltanto 
una religione che si regge sulle ricordanze indelebili del passato, ina alcuu che di attuale, 
di vivente; cui quelle ricordanze medesime sono cosa viva. Egli è uno di quelli che si sfor- 
zano di serbare il pensiero giudaico scevro di ogni mistianza straniera, eppure tratto dalla 
virtù invincibile del tempo, convien che ceda a nuove idee. Avverso alla filosofia, bisogna 
pur che talvolta, come scrittore apologetico, vi attinga argomenti: poeta biblico, si som- 
mette alle norme e ai metri degli arabi, ed esprime concetti platonici e cristiani. Egli 
resisto e combatte, e questo sforzo, documento delle idee del giudaismo contemporaneo, 
è specialmente degno di studio. Sotto il rispetto dell'arte poetica in generale, coloro cui 
i soli modelli dell'arte greca e latina servilmente considerati e imitati, porgono legge 
e misura del bello possibile, lo troveranno e non lievemente difettoso. Ma i liberi intel- 
letti, e oggi, la Dio mercé, sono i più, che pur serbando a quelli, profondo ma ragionevole 
ossequio, cercano nell'arte, prima la verità e 1* altezza del pensiero, e concedono poi la 
varietà delle forine che è necessario effetto di quella del cielo, e dell' aere e del suolo, e 
delle famiglie umane, spesso l' ammireranno; e ritroveranno eziandio in lui di quelle più 
intime analogie coi modelli classici, che la esterna disformità agli occhi dei volgari 
nasconde. Certo è che l’autore della Sionide e della descrizione della primavera, fn vero 
poeta; c a lui sarà poi bastevole vanto, l' essersi scontrato più d'una volta coH'Allighieri. 
Fu questo, già lo notammo, effetto del modello comune, che tuuta ]!arte occupò degli stadi 
dell'uno e dell'altro: la Bibbia. Ma per eleggere nello stesso modello gli stessi colori, 
per cavarne gli stessi partiti, era mestieri sentirò più d’una volta ad nn modo. E invero 
anche nella vita di quei due, v’ebbero talune conformità che senza forzate accostatale, e 
senza proposito di paragoni superbi, fra l’ingegno del Nostro e quello dal sommo italiano 
che non ebbe eguali, sarà lecito tuttavia riscontrare; non dimenticando, in quanto più 

(•> Sfamai »/"!, 0 £><* ״«•׳«׳ « InyaiV* |u£. £$0, riportato nella Vìryo, prefax. pan. 6, e nella cit. *tori» «li Michela 
Sachs |»ff. 307-308. ( , J pnff. 301. 
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augusta cerchia d* uomini e d’idee si alimentasse il pensiero dell* israelita spagnolo, vivente 
quasi due secoli innanzi. Eatrambi affettuosi, e non credenti solo ma mistici, e inspirati da 
visioni; entrambi cantano d’amore nella giovanezza, nella virilità degli anni e dell’ ingegno 
delle coso sovrumane. Entrambi studiosi delle teologiche discipline, o possenti a interpe- 
trarle e a riscaldarle colla fantasia e coll'affetto. Entrambi disdegnosi del mondo e delle sne 
ingiustizie, o talora cedenti all'ira; ma più d’altrui pensosi che di 80 stessi. Entrambi 
nella differenza di loro fede pongono in cima ai desiderj e alle speranze, una generosa 
utopia: 0' veggono sorgere una città di I >io aulla terra, dove immaginano il compimento 
delle loro dottriuo di pietà e di giustizia, Roma, Gerusalemme. Ed entrambi finalmente, 
ciascuno al modo suo, esuli volontari. 

Giuda Levita visse in Ispagna sino all’età virile, c por lo più in Cordova, stimato 
da’ suoi, onorato dai dotti della sua nazione, e maestro ai giovani in materia di religione 
0 di lettere. Delle cose domestiche di lui, 81 sa, poiché no’ versi suoi 11e fa affettuoso 
ricordo, ch’egli ebbe un* unici figliuola, la quale gli diede uu nipote. Li leggenda che 
nella vita di lui, come di altri co11ten1|»oranei, suole riempire le lacune dell' istoria, ha 
tessuto sul matrimonio della figliuola di Giuda una novella romanzesca, di cui uu altro 
poeta e scrittore celebre, Abramo Ibu Ezrà, è protagonista. 

La moglie di Giuda, col naturai sentimento di donna e di madre, pungeva conti- 
nuameute il marito, perchè si desse cura di procacciare alla figliuola uno sposo. Il poeta 
infastidito, giurò uu giorno di darle in isposo il primo che gli apparisse in casa la dimane. 
Ed ecco appunto la diraaue apparire un giovine in così poveri panni, o così dimesso di 
aspetto, che la povera madre, pensando qnal genero il destino le inviasse, n’eru tutta 
sgomentata; e il marito, per rasserenarla, prometterle tosto di adoperarsi, quanto a se, 
nello addottrinare il giovane sconosciuto, si che potesse riparar col sapere alle ingiurie 
della fortuna. *Rimasto il giovaue in casa, egli avvenne una sera, elio Giuda avendo 
ritardato alquanto a cena, e qnegli chiestane la cagione, il Poeta cercava di mutar 
discorso. Ma la moglie corsa alla camera del marito, ne riportava una carta, su coi era 
scritto un cauto in rima, che Giuda uou aveva potato condurre a compimento. R giovane, 
postivi sopra gli occhi, prese tosto a scrivere, e terminò senz'altro il canto che l’altro 
aveva Lisciato incompiuto. Allora Giuda, abbracciato e baciato in froute il giovane poeta: 
altri che Jbn Ezrà, disse, nou può fare tanto; e venendogli confermato che quegli era 
colai che egli aveva immaginato, sei tenue in casa con grand’onore, e gli diede la 
figliuola ( 1 ). 

Clic il racconto su cui nn moderno scrittore tedesco, il Philipson, compose un romanzo, 
non abbia istorica autenticità, 8 ’ intende di leggieri, e le inveri simigliarne sono troppo 
manifeste. Ma il fondo della novella, il parentado dei due poeti, è egli pure falso del tutto? 
Leggendo un componimento di Giuda, noi ci siamo permeasi di dubitarne, supponendo, 
che la leggenda, come suole, abbia adornato, non inventato del tutto la storia ( י ). 

Giuda chiuse poeticamente la vita, traducendo in atto il pio pensiero che 0 ם ’ suoi 
canti, e più caldamente nella Sionide, e nel suo trattato aveva espresso; il culto per la 
Terra Santa. A cinquant’ anni, o poco piò, nulla curante della condizione dignitosa che 

(■> StderkatUora t fo). 129, il. Slncki, Istradai, citata al Kos» ri pajr.SO. 11 casto 6an!bb* *tato LI noto .אד ק הםד ן 

ף ) v. xcii ». 12-s. 
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IL 

in Ispagna gli era concessi, nuli»! degli amici, nulla della figliuola e del nipote, egli 
deliberava di compiere no voto antico nella sua mento e nel cuore, di recarsi nella terra 
de* suoi padri, nel luogo da Dio eletto alle rivelazioni, e dove, a suo credere, tutti i 
privilegi o gli obblighi derivanti dalla elezione celeste, non erano puuto cessati. Nè egli 
si acconteutava di recarvisi in pellegrinaggio, ma a dimora perenne. Dopo avere coro- 
battuto aicuu tempo e cogli amici, che coi soliti argomeuti umani nel distoglievano, e più 
con se stesso, e co’ propri affetti, e di padre e di maestro e d’amico, e’ si partì. Il 
viaggio e i combattimenti dell'anima che lo precedettero e l'accompagoarouo, e i commiati 
dui vecchi amici, e le accoglienze ospitali che riceveva dai nuovi, sono descritti ne’ suoi 
canti; una parte dei quali abbiamo recata nel Canzoniere, e che, non dubitiamo, parrà al 
lettore la più poetica del poetico volume. 

Di Cordova recatosi a Granata, » , imbarcò per Alessaudria, evitando gli Stati barba- 
reschi, e vi giunse, secondo ogni probabilità, l’autunno del 1140, dopo uua navigazione, 
in cui, se dobbiamo credere a’ suoi canti, noie e porieoli non mancarono. Allettavamo nella 
terra dei Faraoni, la condizione mite di cui vi godevauo allora i suoi, i dotti e pii uomini e 
anche poeti eh' erano tra quelli, e che raccolsero con ogni maniera d'onori, e più di tutto 
le ricordanze bibliche del primo riscatto del suo popolo, pascolo quotidiano all'animo del 
divoto pellegrino e poeta. Egli jwregrinò nell' Egitto alcuni mesi; e anche qui gli amici lo 
distoglievano dal compiere la parte più pericolosa del suo pericoloso viaggio. Ma resisteva, 
e parti. Che avvenne di lui, dopo la partenza? È ignoto. Un suo canto è segnato ad un 
suo amico mila città di Tiro. C’era egli, o l’ amico solo? Il cauto è oscuramente mesto, e 
non ci porge altre notizie, e non altrimenti una preghiera di lui dopo aver veduto Terra 
Santa, dove non è neppur quel calore ch’ era da aspettarsi dal Poeta in qaei luoghi e in 
quei momenti. Era egli pago tanto da non trovar parole acconce, o disingannato dal- 
l’aspetto reale delle cose? Il suo illustre biograto Geiger move questo dubbio, e non trova 
risposta (>). 

Ut leggenda glorificando il Levita del martirio, narrava corno giunto egli vicino a 
Gerusalemme, meutre carpone per terra, nel fervora di sua pietà, cantava la 8ua Sionide, 
un arabo mussulmano che passava « cavallo, gli andò sopra e lo schiacciò (*). La critica ino• 
derna trasse fuori le sue dubitazioni. Un massai mano non poteva osar tanto, quando in 
Gerusalemme avevano imperio i Crociati. E Giuda Levita, poeta tanto fecondo, giunto a 
Gerusalemme, nou avrebbe egli cantato nn cantico nuovo, anziché la Siouide? Così il se- 
vero Luzzatto (*). Ma ci permettiamo di rispondere: la leggenda potè dire nn mussulmano 
in luogo d' nn crociato, nè però esser falsa dui tutto. E Giuda cantava opportunamente la 
sua Sionide, nella quale aveva profferito il voto: — Questo eleggo per t anima mia: che si 
versi colà dove lo spirito del Signore si versò su' tuoi eletti — nel momento in cui lo stava 
sciogliendo, nè gli era agevole poi comporre un canto che valesse meglio della Siouide, e 
per se stessa o per la occasione. Potrebbero essere prova di sua morte naturale, due epitaffi, 
che si dicono scritti salla sua tomba, ma da autori ignoti ( 4 ). Ma Tesser due, e differenti e 
di autori ignoti ce ue rendono l’autenticità sospetta; e entrambi poi parlano d’un Giada 
senz’altro. luBomma quale fosse il suo fine la storia non sa; e là dove la storia tace, la 
leggenda che dotata di verità ideale, non ha poi, come non ha quella di Giuda, carattere 

( , I Dina pftff. 105-6. (י) Tiryo, pag. 26. 

(*) Skal»X< la Im-QuUkiUiK f0L 40 b. (*) Okimaf (hcfurd peg. 27. 
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(V inverisimile, non ci sembra, senza gravi ragioni, da rigettare. Vera 0 no poi la leggenda, 
Giuda Levita, morì, nobilmente poeta qual visse; uè egli fu ultimo fra coloro, di cui diceva 
Michelangelo: « Che morte accresce e , l tempo non offende » . 

E l’età nostra 1* ha riconosciuto. L’ Herder tradusse la Sionide, e Enrico Heine Tini- 
placabile scettico, il critico cui niuna altezza piegò ad ossequio, così canta del Levita, in 
un suo frammento (*): 

Gran poeta divenne, ed ormo sante 
Ei nella sua stampi) vii epoca rea: 

Quasi amico polare astro davamo 
Al suo povero popolo splendca, 

Di poesia colonna fiammeggiante 
Era aH'ufilitta carovana ebrea, 

Ch’ai precorrea, malgrado ogni periglio, 

Lungo i deserti dell’ amaro esiglio. 

È bella, pura, intera, immacolata 
La canzon come rallini del cantore: 

Cotn’ebbo sì gentile alma creata 

Se. ne compiacque, e la bacio il Signore; 

• Baciò il signore l'anima beata, 

E il suono del divin bacio d’amore 
Vibra dentro soave in ogni canto, 

Che la grazia divina ha fatto santo. 

Par laudo poi del cofanetto di Dario, in cui il Macedone serbava l’Iliade, soggiunge: 

S’ io poveretto 

Potessi posseder quel cofanetto; 

Nè punto mi forzassero le mie 
Angustio a farne subito danaro: 

Dentro io vi chiuderei le poesie 

Del vate ebreo che sovra tutti ho caro; 

I cantici festivi, e le elegie 

Che a lui da In piagata alma gocciàro, 

E le ardenti ghazèle e le divine 
Del suo pellegrinaggio odi e terzine: 

Tutto da esperta man su la più pura 
Pergamena trascrivere farei, 

E i sacri fogli con feminea cura 
Nel piccolo forzier collocherei. 

Presso al mio letto, in parte alta e sicura, 

Lo vudrìeno brillar gli amici miei; 

E alle bell© parole lusinghiere 
Sul lavorìo del piccolo forziere; 

(י) ritmi qui, « i lettori re no sapranno ?nulo, la islepiute Torsione del prof. Zendiiai. Enrico Heirw, 
di Traduco!!• di Bernardino Zeodrìni, Corno 1663 p*p. &S-33. 
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Sui minuti rabeschi e lo spiranti 
Figurine che in copio ornano i lati; 

Sui rubini e carnei; sui diamanti 
Nel picciolo forziere incastonati: 

Questa, io direi con ilari sembianti, 

Questa è la scorza, o poveri acciecati, 

Ruvida scorza som le gemme e l'oro; 

È didentro, 6 didentro il gran tesoro. 

Qui sono diamanti, astri divini 
Onde s’ingemma il ciel del sacro vate, 

Qui dentro, amici, rutilan rubini 

Del sangue d'un gran cor goccio impietrate, 

Quasi »poranzo di mon rei destini 
Qui verdeggi an smeraldi, e intemerate 
Perlo vi son, perle di pianto, quali 
Non fregiarono mai spose regali. 

L’altro perle che son, quelle che il mondo 
Avido pesca, e che lo fan beato? 

Pallido umore di mollusco immondo 
Che nel fondo del mar torpo malato 1 
Ma tai perle di pianto escon dal fondo 
D’un cuore uman, d’un cuore innamorato: 

Più profondo è un tal cuor dei vostri mari, 

E chiude abissi inesplorati al pari ('). 

Se il giudizio di quell’ acre e possente ingegno sia retto, Italia nostra che in materia 
poetica ha dritto di dar sentenza, pronunzierà. Quanto a noi, Giuda Levita ci parve 
degnissimo di comparire innanzi al tribunale di lei, c ogni cura ponemmo per presentarlo 
ì»el modo che per noi più orrevole si potesse. Che se in una versione in prosa che risponde 
appena a un originale poetico, come ! , incisione in rame alla tavola dipinta, egli pure si 
parrà poeta, la gloria di lai tornerà luminosa e incontrastata, e varranno a noi la iuteu- 
zioue e la cura dello averlo fatto conoscere alla patria nostra. 

(>) V. Cadzod. LXXXY, 39, sa. 
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I. 

A DIO 

(divano 12). 



0 Vero! Con tutto il cuor mio 0 con ogni rnia possa l’amo, 
e in palese e nel inio secreto. 

11 nome tuo è meco; or come n’andrò da per me? Gli è amico 
mio; or come starò solo? 

Gli è la mia lucerna; or come si spegnerà la mia luce? E 
come vacillerò, so gli è !»astone in mia mano? 

Mi vilipendono gli uomini. E’ non sanno corno il vilipendio a 
me, per La gloria del tuo nome, è la mia gloria. 

Fontana di mia vita! Ti l»encdirò in mia vita, 0 col canto 
mio te canterò finchò io sia. 



1 . 



3. 



4. 

5. 



1. O Vero! — Gerom. 10, 10. — *Il suggello del Santo (benedetto luì! (‘)) è Verità * 

Talmud, Skuhbat foL 55. Sanhedrìn 64. — *Il nome del S. b. I. è Verità » — 

Aboab , M'no rat hamma'or li, 2. Part. I. Gap. 1. — « Ego sum via et veritas » 

Evang. 8cc. •Toh. 1 4, 6. — * Ch’alma beata non può mai mentire Però eh’ è sempre al 
primo Vero appresso • Dante, Par. 4, 05-96. « Io veggio ben che giammai non si 

sosia Nostro intelletto; se * I Ver »» ס »» lo illastra Di fuor dal qual nessun vero si 

spazia » Ibid. 124-126. — Con tutto il cuor mio co. Dcutor. 6, 5. 

2. Il nome tuo ec. Il nome di Dio ò usato dal Poeta 0 dagli scrittori ebrei, come già 

dalla Bibbia, a significare Iddio 8 t 680 o presente. Così la gloria di Dio. V. XXVIII. n. 4. 
Sono circonlocuzioni ad esprimere la Divinità in quanto presento, subbìettivameato 
concepibile od esprimibile, per conti-apposto alla sua ineffabile essenza. V, I. Re, 8, 

(•) Quest* è 1* forra» ordinaria usau dai rabbini a esprimer« Die, rhn doì «!aiml' innanzi scriverei»() eoli• 
iniziali (il S. b. (.), ׳®ג ס ossi facevano. Talvolta dicono più concisamente Eyli, $<<% benedetta, 0 sposso chiamano 
Iddio il Loop!, lutoruo a che v. XX. d. 66. 
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2, 8, 29. Deut. 12, 11. Lovit. 9, 23. Esod. 33, 22. c Nicola», De* doctrincs rcligicusea 
de? Juifs pendant le» deux siede» antOriourua k l'èro chrétienne. 2."* part. Cliap. I. 

3. La mia lucerna; 2 Sam. 22, 29. Salm. 27, 1. — *Vallo lume * Purg. 13, 86. « l’eterna 
luce » Par. 5, 8. « luce eterna » 11, 20. 

b. Fontana di mia ?Ita! Sai ni. 36, 10. — •alt eterna fontana » Par. 31, 93. — Ti beue- 
dirò ec. Salm. 146, 2. 



II. 

FEDE E RASSEGNAZIONE 

(div. 10). 

Tradotto in versi dal Geiger nel /)litui ifes Castilkrs Abu 'l-ìf<mn>ì 
Juda ha-lj'ci — Hresluu 1801, p. 50. 



1 . Coi׳ mio reggi ! Imperocché dentro al secreto di Lui che pesa 

i cuori chi mai starà? 

2. Non avventarti a vedere le cose misteriose 0 non ti ci in- 

dammare. 

3. Dagli arcani della Rocca astienti; chè tu non hai potestà nella 

origine. 

4. Dalla gerarchia di Lui scendi, e nel luogo de' sommi non 

sedere. 

5. Volgi verso l' Eterno la tua via; poi slatti sicuro noi tempo 

del ramingare 0 dello errare. 

G. Non t’aflìdcrà l’ora della danza, nè ti farà tremare l’ora del 
funeralo. 

Non prediligere i sentieri dell’uomo; la Rocca e i sentieri suoi 
prediligi. 

». Quando tu serva ai re degli uomini, servirai ai servi de’ servi, 

t). Le cui ore di compiacenza sono menzogna c vanità, e i giorni 

di collera guai e mina. 

10. Dono il servire al Re cui si convengono maestà c splendore! 

11. Egli è che ti largì benefìci nel seno del balio, nè lascierà 

di largirtene. 

12. Attendi il consiglio di lui, e lascia ogni consiglio di prossimo 

e d’amico. 

13. N’avrà frutto il tuo principio, e il tuo fine ancora, e poi ancora. 

14. Levati, edifica un’ara di pentimento; legavi anco sopra la 

tua passione. 
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15. Chè buono Egli è e liencfico ad ogni vicino, e ad ognuno 
che fugge lontano. 

Iti. Non investigare dunque dietro le opere di lui, ma veglia al 
suo uscio. 

17. Ciò eh’ è buono agli occhi suoi e’ fa, si per far vivete, sì 

per perderò. 

18. Disse sia luce, e fu; comandò all’essere, e stette. 

19. E vide Iddio ogni cosa che aveva fatto, ed ecco buona 

assai. (Gcn. 1, 31.). 



1. Cor mio reggi! al dolore 0 al dubbio. — Imperocché dentro •I secreto di Lai ec. Chi 

può penetrare 1 secreti di Dio il quale solo pesa i pensieri dell’uomo, cioè: e giudica 
della loro rettitudine, e li guida? I Proverbi dicono una volta (16, 2.): pesa gli 
*piriti, una volta (21, 2) i cuori. Ma cuore in ebraico significa pure la mente. 

2. Non av ventarti a vedere oc. Eaod. 19, 21. — e nou tl ci infiammare. Non indagare almeno 

con passione e impazienza. Il chiar. prof. Lu zzato interpretava: perchè tu non sia 
arso, intendendo nell' altra vita come eretico. Ma riconosceva che la particella negativa 
di divieto qui usata dall'A. (C'al tiqad fqod), equivalente al nc latino, era inoppor- 
! מנחי , e sarebbe stato meglio il non (lo) puramente negativo. Colla nostra interpre- 
!azione il Poeta scansa hi censura. Questi» infiammarsi poi nella indagine dei misteri 
ci rammenta quel di Davidde (39, 45): € Jfì si riscalda il cuore dentro , nella mia 
meditazione arde un fuoco, dico colla mia lingua: fammi oonosooro, o Signore, il mio 
tino ec. *. 

3. Rocra, Iddio. Dout. 32, 15, 18, 37. Salm. 28, 1. 18, 47. 0 molti altri. — ehè tu non hai 

potestà nella origine delle cose. Non hai facoltà di penetrarvi e d* intenderla. La 
parola che traduciamo orìgine suona alla lettera fondamento, che ha nella filosofia 
giudaica vari significati analogi. Si applica ai qnattro elementi, alle cause, al prin- 
cipio d' una dottrina filosofica ec. oc.; 0 il Uabirol, o Avicubronio nel suo Fon.s ritte, 
cioè il traduttore ebreo Ibn Palqaera o Falaquera chiama fondamento universale la 
materia prima, origino doli’ universo sensibile. V. Mutile, Mélange» «le Philosophie jnive 
et arabe, Paris 1S59, testo ebraico passim. Qui significa, come diciamo, la origine o 
ragiono ultima delle cose, Dio. In questo senso 1' usa pure il Nostro XIY, 4 0 XVI, 5. 

4. Dalle gerarchle di Ini scendi. La voce che traduciamo gerarchie è al singolare, è 

! , astratto di angelo, usato dalla Bibbia (Aggeo 1, 13) nel senso di messaggio, nella 
stessa guisa ebo angolo, come è noto, nell' ebraico e nel greco significa primieramente 
messo; ma qui dal poeta, per dire la universalità dogli angeli. Il poeta dico a se 
stesso: tolti dalla illusione di sollevarti col pensiero all'altezza degli angeli, chn 
vicini a Dio sanno la ragione dolio cose « Queste sostanze, poi che far gioconde Della 
faccia di Dio, non volser viso Da essa da cui nulla si nasconde (Par. 29, 7678 ־ ) * 
ma il mortale non è da tanto. — 1 ׳ nel laogo de' sommi non sedere. Prov. 25, 6. dove 
si applica ai grandi della terra; ma qui pei sommi intende di nuovo gli angeli, e la 
proposizione, nella forma dei libri biblici, è paralella alla precedente. Quanto al 
concetto V. LXXV, uota 5. 0 LXXXVI, 27. 

5. Tolgi Terso !*Eterno la tua via. Saltu. 37,5. Prov. 16,3. — nel tempo del ramingare 

e dello errare: la vita. All'Israelita e in quo' tempi sotto quale immagine più tri ־ 




0 



htamentc acconcia poteva ritrarsi la vita? — « E deh rammento, mio Dio , che è 
tanto che per la terra dello errore m'aggiri, e nei crogiuolo dello esilio mi saggi!* 
Gabirol, Keter Medkut, 31 — 4 giù nel mondo errante * Par. 20, 67. 

8. Sorti do* serti. V. LXXI. 

II. Nel sono del ballo, sino dalla prima età. Noi diramino della balia. L* espressione è 
tratta •dai Num. 11, 12: « portalo nel tuo s>'no, al mòdo che porta il balio il lattante ». 
Il vocabolo indica una spocio di pedagogo incaricato di custodire 0 portare i bambini 
appena un po' cresciuti, ed oziundio di allevarli nell'età alquanto più adulta, sicché 
suona 0 balio e ajo secondo i casi. 

13. E poi aurora. Nella vita immortale. 

14. Levati, ec. Sommessa la ragiono alla lode, somraetti le passioni. Legati anco sopra ec. 

come legò Àbramo il figliuolo Isacco sull'ara per sacrificarlo (Gon. 22,9). Egli è di 
qui che viene codesta immagine, poiché le vittime comuni non si legavano sali’ ara. Il 
Salmo (118, 27) dice: « legate la vittima solenne con funi alle corna dell'altare » . Anche 
la voco che significa legare (‘aqad). qui adoperata, ha alcun che di memorando, perchè 
si trova usata dalla Bibbia solo 1101 caso del sacrifizio d* Isacco. Un concetto analogo 
a questo significato dal Poeta ed espresso colla stessa voce è il scguonte: — « Oh 
beatitudini dell' uomo a4i Dio non attribuisce colpa (Salai. 32,2.)! *Dice Babbi Jossc 
figliuolo di Rabbi Giuda: che, se ha fatto penitenza cosi compiuta che abbia il cuore 
legato (disposto a ogni sacrifizio), il S. b. I. si move di lui a pietà e gli perdona » 
Midrash T'hiUim Saliu. 32. 

15. ud ogni vicino, oc. ai buoni, c ai cattivi che si peutono — < Nel luogo in cui stanno 

i penitenti, (nell’ altra vita) » giusti non vi sfanno; poiché fu detto (18. 57, 19.): — 
Pace, pace al lontano e al vicino — prima al lontano, poi al vicino » Talmud, 
Sanhedrin fol. 99. 

16. Teglia al suo uscio, come servo fedele. Prov. 8, 35. 

18. Disse sia luce, e fu; Gen. 1, 3. •Sai tu. 33, 9. L'ebraico e nel secondo di questi versetti 

c nel primo, recato da Longino ad esempio del sublime, non dica: fìat , et facta est, 

ma più torto: sia, e fu. — « al cui disio Ciascuna cosa guai ciré diventa • 

Par. 20, 7778 ־ . 

19. Commentando questo versetto del Genesi, il B'rcshit Babbah, 0 Genesi Magno (Sez. 9) 

dice: «ed ecco buona, la morte; ed ecco buona assai la tribolazione» — « La prima 
volontà eh' é p er se buona Da se eh' è sommo ben mai non si mosse; Cotanto è giusto 
guanto a lei consuona » Par. 19, 8688 ־ . 



III. 

A L L' ANIMA 

(01T. 5). 

1. Ritorna, 0 unica, al tuo riposo, ritorna. Ognora presso al trono 

di Dio sta seduta. 

2. 1 seggi della Terra disdegna. Sai pure come tu salga in alto 

e raccolga premio. 
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3. Prostrati, e rendi a Dio onore e gloria, e nel luogo de* figliuoli 
de’ forti rendi laudi. 



1. Ritorna, o unica ec. Unica è detta due volto nei Salmi (22, 21, 35, 17.) la vita, siccome 

carissima, e, die® il Gcaenius, utpolc irreparabili $. E cosi la intende la versione caldaica, 
che nel primo dei due versetti citati traduce unica tuia per spirilo ilei mio carpo e nel 
secondo corpo a dirittura. L’ Isaacide non dà spiegazione. Ibn Ezrà dico (22, 21.): 
* La ragione della voce unica è perchè ogni anima ])articolare d'uomo se ne sla col 
suo corpo divisa dall attinia universale, e separandosi dal suo corpo si ricongiunge al 
tulio*. Può darsi ch'egli per anima intenda qni l’anima vitale che equivarrebbe allo 
• spirito corporeo della versione caldaica, senza di che, farebbe più cho rasentare il 
panteismo. Ma il Nostro, come altri di quell'età, come il Gabirol (V. più avanti l'Argo ־ 
mento del XIX F) preude il vocabolo nel senso rigorosamente spirituale di anima, 
seguendola interpretazione dei rabbini antichi (B'ro’shit Rabkah Soz. 14); indicando 
anche in sno pensiero la unità dell* anima, malgrado le facoltà molteplici; poiché 
come filosofo c teologo scrisse (Kusarì, V. 12. pag. 396): « e la Forma intelligibile non 
è se non lo Intelletto; e lo Intelletto deU uomo, per esempio, «oh ammette partizione oc. » — 
« IC questo è contro quello error che crede Ch' un' anima sovr altra in noi tf accenda * 
Ptirg. 4, 56 ־ . — Dice il Poeta all'anima: ritorna, col pensiero alla vita immortale, a 
Dio stesso che sarà il tuo riposo. Salni. 116, 7. — E il Gabirol in un suo inno: lìitoma, 
unica, al Signore, ritorna, e il cuor tuo converti — Implora grazia da Lui, e lagrime 
eziandio dalla sua presenza attingi » Dukcs, ScJitre Schiomo pag. 4. — Ognora oc. 
Questa parto del verso coinè l' ultimo periodo del componimento possono interrpetarsi 
per duo guise, 0 come esortazione, 0 come promessa, secondochò si prende l' imperativo 
alla lettera, ovvero in luogo del futuro. Quindi può significare: sta sempre, 0 anima, 
col pensiero rivolto a Dio; ovvero: s® tu ritornerai sempre col peusiero a lui (come 
prima consigliava), starai presso al suo trono nell’altra vita. 

2. 1 seggi della terra, le grandezze. — premio: alla lettera preda, tolto da’ Salm. 68, lt). 

3. E nel luogo de* figliuoli de* forti ec. Salm. 29, 12 ־ . Come sopra, può significare: loda 

Iddio in mezzo agl’ Israeliti figliuoli de’ patriarchi, forti di virtù ® di lede; ovvero 
(traduoendo EUm come Elohim quindi figliuoli di Dio) loderai Iddio nel luogo degli 
angeli, in cielo. Per la prima spiegazione sta il Talmud M'ghiUah fol. 17, 6. e il 
commento dell' Isaacide a quol passo; por la seconda la versione caldaica. Ibn Ezrà 
per figliuoli di Dio intende le stelle, come in Giobbe 38, 7. Nel caso nostro varrebbe 
per la seconda. Se Giuda Levita avesse accolta codesta interpretazione del contem ־ 
poraneo ed amico, direbbe all' anima: loderai Iddìo nel luogo delle stello. 



IV. 

ALL’ANIMA PREGANTE 

(div. 25). 

1. Sei bella, 0 unica, ognora che in me stai, ma mi sei più 
cara oggi, mentre ti stai innanzi al Redentor mio, il cui 
nome è Signore. 
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2. Or dopo che tu abbia chiesto premio, della stanchezza, il riposo, 
t’acqueta; e curvati al giogo che dovrai sopportare. 

2. Ecco tu conosci il segreto del tempo; apri l’orecchio del cuore, 
apprendi il ben faro, non il male; clic con questo faresti 
'opra stolta. 

4. E rendi alla Rocca, cui ogni anima loda, una corona delle 
laudi più preziose. Ma soltanto Lui, il cui nome è Jali, 
ilei lodare. 



1. TI *tal immuri ec. a pregare. Qou. 19, 27 e la versione caldaica di Onqeios. 

2. Il riposo, la quieto dell'anima, la fede. — cariati al giogo, rassegnati alle triboituiom 

delia vita. 

3. It segreto del tempo! la vanità dello cose temporali. 

.4. Jah, Sincope del Tolragramtna (Jehovah, o conte leggono i moderai Jahcch, e forse 
Jc/tecch) che ne fa io veci. Saint. 150, 6. 



V. 

A DIO 

(hit. 30). 

1 . Mi conoscevi innanzi che mi avessi plasmato, e ognora che il 
tuo spirito è in mo mi guardi. 

, 2. Ho io resistenza so mi spingi, ovvero movimento se m'arresti? 

3. Ecchè dirò? 11 mio pensiero è pure in tua mano. Ecchè potrà 

fare finché tu mi soccorra? 

4. T’ ho implorato; in ora di grazia m’esaudisci, e a guisa 

d’usbergo di tua grazia mi cingi. 

5. Fammi sorgere a cercare il tuo santuario c per benedirò al 

tuo nomo mi desta. 



1. Mi conoscevi, nel tuo pensiero eterno. Cosi il Gabirol: (Cantiqaos de Salomon lbn 
Gabirol corrige, ponctués eie. par Senior Sachs. Paris 1368. pag. 65.): — *Innanzi 
ch'io fosti, la Ina misericordia renne a me (0 Tu che poni in essere il nulla), e mi 
fece esistere * . 
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VI. 

L A TERR A 

(dit. 32). 

1 . Como donna impura ò la Terra innanzi a me, appunto perché 

preziosa è 1* anima* mia agli occhi mici. 

2. Essa impartì ad altri che a me gli onori suoi, allorché vide 

che la parto mia ò l’Eterno. 

3. Prediligerà me se io l’ho in odio? E prediligerò io lei, s’ella 

ò lo sdrucciolo verso i miei peccati? 

4. Io sono il cognato, e non voglio sposarla, e ella mi scalza c 

mi sputa in faccia. 



J. Come domiti impura, alla lotterà come mestruata, tolto da Ezechio! (36, 17), che tra i 
profeti è il più prodigo di codeste immagini senza velo. Jnxta immunditiam menst ruota 
facta est via eorum cora/n me. Volgata. Al Cap. 9, 11. di Esdra, benché l’Ebraico 
rochi la stessa voce, S. Gerolamo traduce: terra immonda est jnxta immunditiam 
populorum, perchè il primo epiteto applicate alla Terra gli parve por avventura in 
latino, come a noi nella schifiltosa lingua del si, ardito di troppo. — perchè 1* anima 
in la è preziosa agli occhi miei — * A chi tic» r anima preziosa ai proprii occhi , si fa il 
mondo piccino ai proprii occhi » Gabirol, Mibchar Uapfninim Cap. XLIV ; 0 no’ suoi 
versi: — *EPanima mia più decori arredi è preziosa, e stima le gemme come 
pietre — e sin da principio ebbe a schifo la dolcezza della terra, e la vita di lei 
a' proprii occhi come danno mortale (Dukoa, Schive Schiomo pag. 14.). E altrove più 
sdegnoso: — « L’anima mia la gloria di lei rifiuta, ansi Vonor suo è mio vilijbuiio 
(Ibid. pag. 3.). In un inno ecclesiastico di 8. Bernardo: — * Vita mundi rcs immonda 
— eolie impiis jucunda - nutrì mcntum vii tortini — tfltid habes in te decornai? (Mone, 
lltjnmi lat. Medii 2Evi, Friburgi Brisgovke 1853. Toui. Priin. pag. 441.). 

3. E prediligerò io lei ec. Nell'inno ecclesiastico citato: — * Vita mundi rcs crudclis, ־ arrogane 

et infide{ Li — quid me patos adjuvare, — si compdlas me peccare t י 

4. lo sono il cognato, ©c. Allusione al rito del Levirato. — « Quando de* fratelli dimorino 

insieme e muoia uno di loro, e non abbia figliuolo, non sia la moglie del morto fuori , 
ad uomo straniero; il cognato di lei a lei ne venga e se la tolga per moglie e faccia 
a lei da cognato (Deut. 25, 5.) . Ma se costui non ama di torre la sua cognata , c 
salirti la stia cognata alla Torta dai Seniori, e dirà: e ’ si niega il mio cognato di 
mantenere a SUQ fratello il nome in Israeli () , non vuole fare a me da cognato (7). E lo 
chiameranno i Seniori della sua città c gli parleranno: c se presentatosi dirà: non amo 
sposarla (8), gli si accosterà la sua cognata sotto gli occhi dei Seniori e gli trarrà il 
calzare dai piedi, e. spulerà in faccia sua, e ad alta voce dirà : — cosi fossi a colui 
che non edifica (a casa del fratello suo — (9) » . La tradizione rabbinica 0 de’ Farisei 
interpretava mitemente, che la cognata dovesse sputare in presenza del cognato; i 

2 
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Sadducei d'ordinario più rìgidi nelle leggi 0 criminali 0 civili, erano quelli che 
probabilmente spiegavano gli dovesse spotar in viso (Derenboarg Essai sur P ]Usi. 
et la Gèoffr. de la Palestine d'aprh le Talmud et 10 aulrcs sources rabbiniques, Pari» 
Imprim. Impér. 1867, Gap. Vili. pag. 139.). La lettera del testo non si rifiuta alle 
dne interpretazioni, bonchò più favorevole alla seconda, che noi abbiamo preferita 
qui, perchè più acconcia al pensiero del poeta. 11 Gabirol con sentenza inversa, ma 
in fondo identica, dice in un Canto: — Se la terra ha mancato verso di me, il mio 
cuore le sputa in /accia * (Dukcs, Schire Schiomo pag. 10.). 



VII, 

IL POETA INFERMO 

(»IV. 30). 

1. Mio Dio! Sanami 0 sarò sanato; non arda la tua collera, o 

sono perduto. 

2. 11 mio farmaco 0 il mio unguento sta in te, sia buono 0 

cattivo, efficace o fiacco. 

3. Tu sei che ologgi e non io; a tuo senno ò il nocivo e l’acconcio. 

4. Non sulla mia medicina io m’appoggio, ma la medicina tua 

aspetto. 

1. Sanami e sarò sanato; ec. Ger. 17, 14. 10. 24. Non si dimentichi che l'A. era medico. 



Vili. 

. CONFORTO 

(biv. 15). 

1 . Si conforti il cuore agitato 0 informo 0 disfatto, nel nome del 

Signore Iddio degli eserciti, del Sono. 

2. Se anco la collera di lui ci facesse morire e perissimo, non 

ci farebbero parimenti rivivere le sue misericordie e non 
vivremmo? 

3. Non richiamerebbe egli la luce novella in un attimo? E non 

starebbe la parola del Signore che disse: sia luce e fu? 



1. Ili iti» il «gli ««eretti. V. XIX. B. n, 1. — del Sono. < E disse Mosi al Dio: ecco io vailo 
ai figliuoli 1 T Isracllo, e dirò loro: il Dio de' padri vostri tu' ha inviato a voi; e d mi 
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diranno: qunl è il suo nome ? Che dirò loro? (Esod. 3, 13). E disse Iddio a Mosè: 
Sono quel che Sono e ridisse: cosi dirai ai figliuoli d' Israel lo: Sono m' ha inria/o a 
voi Ibid. 14. *. La voce ebraica, in questa forma elei nome che la Divinità attribuisce 
a 6c stessa, è alla prima persona del futuro 0 aoristo, il quale suolo fare spesso 11 • veci 
del presente, della cui forma speciale le linone semitiche sono prive. 

3. La lare novella, dell'altra vita. — « La luce che era stala creata nei sei dì della 
creazione (dice una leggenda rabbinica di colore persiano), non poteva rilucere il 
giorno, perchè avrebbe offuscalo la spera del sole; noi poteva la notte, perchè non era 
stata creala se non per rilucere il giorno. Or doli è ella ? fu posta *n serbo, cd è pre- 
parata ai giusti per V avvenire. Poiché fu delio (Isaia 30, 26): — E sarà la luce 
della luna pari a quella del sole, e la luco del sole sarà sotte volte tanto, quanto 
la luce dei setto giorni (della creazione) — B'reshil II ab bah Sei. 3. 



IX. 

AMORE DIVINO 

(div. 39). 



1 . Verso il fonte della vera vita io corro; perciò la vita di falsità 

0 di vanità ho in uggia. 

2 . 11 vedere la faccia del mio Re è mio intento 8010; altri che 

lui non pavento nò stimo formidabile. 

3. Chi mi dà di vederlo in sogno? Io dormirei sonno eterno nè 

mi risveglierei. 

4. Oh! vedess’ io pure la sua faccia nel inio cuore, dentro! Non 

chioderebbero gli occhi miei di guardare fuori. 



1. Il font* della vera vita: Iddio. Salra. 36, 10. 

2. 11 vedere la faccia del mio Re è mio iuteuto solo; oc. Salm. 27, 8, 1. 

4. Ohi vedess* lo pure la sua faccia nel mio cuore, dentro! ec. — E come pose il Creatore 
nella sapienza sua colai cor rispondano fra il senso esterno e il sensibile corporeo, 
così pose sapientemente corrispondenza fra U senso interno e i soggetti incorporei, e 
diede agli eletti fra i creali suoi, occhio interno veggente le cose nei caratteri loro propri!, 
immutabili, affinchè lo intelletto 11 « tragga argomento della natura di quelle cose e della 
loro intima essenza. E cui fu creato codesC occhio egli è l'oculato veramente ec. » 
Kuaari IV, 8. pag. 312. — Io vorrei, dice il Poeta, essere degno di codesta facoltà, e 
nulla poi tu' importerebbe delle cose sensibili. — * Come dicesse a Dio: D'altro non 
calme * Purg. 8, 12. — V. più innanzi XII. n. 3, XIV, 2, e LXXV, 4. 
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X. 

SI CONFORTA ANCORA NELL’AMORE DIVINO 

(div. 56). 

1 . Verso il fonte «Iella mia vita pongo il mio intento, innanzi che 

gli anni mi restituiscano alla mia terra. 

2. Si facesse pur capace l’anima che corre dietro al vento, come 

essa sola sia la parto migliore dell’universo per me! 

3. E fosse puro il mio cuore desto a intendere il mio fine, 0 

come il dì del mio sonno sarà il mio risorgimento! 

4. Quel dì in cui Iddio mi presenterà in faccia l’opera delle mie 

mani, quel di in cui raccoglierà a se il mio spirito e Pani- 
ma mia. 



2. Corro dietro al tonto: allo vanità torrone — « Efìraim si pasce di vento, e va dietro 

al? Euro » Osea 12, 2. — « Non è il mondati rotnore altro eh’ un fiato Di vento 

...» Pnrg. II, 100-1. — la parto miglioro per me: cioè quella ch’io debbo più pre- 
giare. Alla lettera, suonerebbe la mia offerta (che era la parte migliore della vittima 
nel sacrifizio). Però alla interpretazione del prof. Lunato cho abbiamo seguita nel 
t«to altri potrebbe proferire questa: Potesse pare l’anima che segue la vanità, farsi 
capace corno di tntto il mondo, ella medesima soltanto sia ciò che io posso offrire 
a Dio! 

3. A intendere il mio flue, Dout. 32, 29. » dei mio sonno, la morte; — il mio risorgi- 

mento, alla immortalità. — « E che è piu simigliatile alla vita deir uomo ?. . . 1 sogni 
del dormiente . Cosi disse il Savio: i figliuoli d Adamo in vita loro e' dormono, e quando 
muoiano e’ ai desteranno » Chieda!, Ben hammelek rchannarir Cap. 26. — È questo 
pure un proverbio arabo. Dukes, Philosopkisch. aus detti schnt. Jahrhund. Nakel 1868. 
png. 159. 



XI. 

IL BENE DELLO INTELLETTO 

(dit. 57). 



1. L’ anima pei׳ la casa del padre langue e si consuma; c persino 
nei sogni a visione di lui ascende. 
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2. Ascendo, ma non trova rimedio; chò sogno non risana un’ anima 

nella veglia inferma. 

3. Inferma nel di in cui non rondo mito quel volto, senza la cui 

bellezza e maestà, si strugge. 

4. Si strugge per rinnovellarsi e si travaglia per esultare; chò 

non esulò per nulla il di in cui esulò. 

5. Esulò, ina le porte del fonte aperse, e ancora rocchio alle 

acquo profonde tien fisso. 

(>. Tion fisso al chiodo; ed ha contratto vincolo di non abbondo- 
nare la sapienza, e n* ha tatto sacramento. 



1. per la casa del padre: il cielo Salm. 84, 3, 5. 

2. iDferma d’amore divino, secondo l' espressione della Cantica 2, 5. Questo inooraiuciaro 

del verso seguente coll’ ultima o colle ultimo parole del precedente, è una delle forme 
popolari comune agl’ inni sacri. Ne abbiamo i primi faggi nei Salmi (121): — « Levo 
gli occhi ai monti. Onde remi l’ajuto mio? L’ ajuto mio daW Eterno, fattore del Cielo 
e della ferra. Non permetterà di vacillare al tuo piede , non sonnecchia il tao gnar- 
diano. Ecco non sonnecchia nè dorme il guardiano d'Israele ». In Italia di questa forma 

11 'abbiamo fra gli altri, parecchi di Jacopono da Todi, il C, per esempio: « or 

se ralegri l'umana natura. — Natura umana quanto eri scurata — Or nou sio ingrata 
do tuie amadore — Tale amadoro fior de puritade ec. I Cantici del Beato Jacopo nc 
da Todi ec. Roma, Salviano 1558. pag. 13$ &, 137. 

3. !fon rende ulte quel *volto; nou ottieno colla proghiera la grazia della divina presenza. 

Mitigare il volto di Dio significa mitigarne l'ira, quindi imploratilo la grazia, prc- 
gare. Esod. 32, 11. I. Sara. 13, 12. Salm. 119, 58. et passim. 

4. Non esalò per nulla. Non esulò dal cielo per nulla, venendo quaggiù, £omo fu mode:'• 

namente detto, quale angiolo caduto; ma por compiere i fini della Provvidenza. 

5. Le porte del fonte. 11 fonte raffigura la sapienza divina e umana, la pietà 0 , come noi 

canto precedente LX, 1., Dio stesso. Frov. 13, 14. 14, 27. Oer. 2, 13. 17, 13. — 
alle acque profonde, alia sapienza. Prov. 18, 4. 

6. Al ohlodo, al punto più stabile, alla sapionza medesima, corno spiega dopo. Il vocabolo 

significa più specialmente il pinolo che sostiene la tonda; e si trova ne* profeti 
siccome simbolo di stabilità, 13. 22, 23, 25. Esdr. 9, 8, ed anche del principato. 
. Zaccaria 10, 4. Noi diciamo pare: arv*r fisso, 0 fermo il chiodo per aver deliberato, 
stabilito; e m-Jtcre il chiodo ad una cosa, per assicurarla stabilmente. 



Digitized by Google 




li 



xn. 

L’ UOMO 

(bit. 71). 

Tradotto in versi dal' Doti. Sachs nell'Opera Die religióse Poesie dcr Juden in 
Spanien, Berlin 1845, pag. 102. — e dal Dott. Zana in Die Synagogale Poesie 
des Mittetalters, Berlin 1855, pag. 235, ma sopra una lesione differente. 

Tutte Fossa mie ilicono: 0 Eterno , citi è pari a tei 
(Salm. 35, 10.). 

1. La natura mia e le mio forme da te vennero. Riconoscono 

le mie membra che por te vivono, e col presente dei mici 
inni a te ne vengono; e le mie offerte (i ringraziamenti dei 
miei pensieri) ti recano davanti. 

2. Ecco il soffio dello mie nari viene dalla tua mano, e il lume 

delle mie pupille dal tuo splendore, e il senno dei pensieri 
miei dal tuo segreto. Or le mie riflessioni ti pongono sempre 
dinnanzi a me, segnacolo. 

3. E mentre gli affetti miei t’invocano, e’ ti trovano dentro al 

mio cuore c alle mie viscere. Nè sono già i pensieri miei 
che ti portino, nè i mici sogni, 0 i concetti delle mie me- 
dilazioni che ti ritraggano. 

4. U 11 vessillo hai sollevato pe’ tuoi santi, e un segnacolo pure 

hai innalzato per quei che ti cercano, si che non fosti colato 
^nai a quei che di te andavano in traccia. Le mie colpe 
. soltanto da innanzi gli occhi mi ti hanno celato. 

5. Ecco tu vedi i miei concepimenti dal di in cui gettasti le 

mie basi, avvegnaché tu sia padrone delle mie reni, e i 
segreti miei e quanto è chiuso nelle mie latebre non ti sia 
oscuro. 



— Tutte ressa mie ec. Questo versetto de' Salmi, che fa parto d' un' orazione festiva, è posto 
qui dal poeta a tema del componimento, net quale lo parti del corpo e lo facoltà 
dell' anima danno argomento della onnipotenza divina. 

3. E ■neutre gli affetti miei t'invocano ec. la piti luoghi del Canzoniere vedremo il poeta 
ritornare su questo concetto fondamentale della sua dottrina cosi teologica come 
poetica: la impotenza dot pensiero umano a raggiungere il concetto del f>io creatore, 
che nasce nell’uomo per virtù di un senso interno dato agl' inspirati, mantenuto poi 
dalla fede e dall'affetto. V. IX. u. 4. Questa strofa 6 spiegazione, non contraddizione 
alia precedente. Le riffessioni intime dell' uomo gli pongono dinnanzi il concetto di 
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Dio, a modo di segnacolo, cioè di spiegazione necessaria da' fatti esteriori ed interni, 
ma lu risposta alle negazioni e ai dubbi viene dall' affetto. 

I n vessillo{ la religione, e più specialmente la Bibbia. Salm. 60, 6. — Le mie colpe 
soltanto oc. — « Tu sei luce, e gli occhi (fogni anima pura ti veggono, ma le nubi 
del peccato, dagli occhi di lei ti celano » Gabirol, Kcter Malkut 6. — « Solo il peccalo 
è quel che la disfranca (la creatura umana) E falla dissimile al sommo Ime Perchè 

del lume suo poco s'imbianca » Par. 7, 79-81 lo scoglio Ch' esser non lascia 

a voi Dio manifesto. Purg. 2, 121-2. 

(dettasti le mie basi, mi creasti, mi facesti vivere. — Tn sei padrone delle mie reni, 
Salm. 139, 13. Secondo altri, tu hai crealo le mie reni. Questa voce qwi, come nella 
Bibbia, significa quello che noi diciamo, e diceva*! anche nell' £braico rabbinico, il 
cervello. Venivano le reni considerate come sode degli appetiti sensuali, poi de' pen- 
sieri, e finalmente do’ più intimi fra i pensieri. 



XIII. 

FEDE E PENTIMENTO 

(bit. 73). 



Chi mi rende servo al Dio, mio fattore, si che se anco, 
ogni mio amico da so in’ allontanasse, egli a se 
m’ accosti? 

1. Mio Creatore 0 [!astore, dell’anima mia c del corpo sci padrone; 

penetri il mio pensiero c i mici concetti vedi. 11 mio cammino 
e il ricetto mio e tutte le mie vie circondi. So tu mi sor- 
reggi, chi è che mi larà traboccare? 0 se m’arresti, chi 
fuor di te mi libererà? t 

2 . Palpitano le mie viscere per essere vicine a te;, però i 

dolori miei da te le allontanano, fanno torcere i miei 
sentieri dal sentiero dei tuoi passi. 0 Eterno, educami , tu, 
avviami nel tuo Vero, e dolcemente mi guida nel giudizio, 
e non mi condannare. 

3. Ma io che nella giovanezza andai a rilento nel fare il voler 

tuo, nella vecchiezza poi che cosa spererò o aspetterommi? 
Deh! 0 Signore, deh risana! Chò teco, o Signore, è la 
medicina. Il di in cui vecchiezza mi svellerà, e mia virtù 
dimenticherammi, non mi rigettare tu, mio Dio, e non 
m’abbandonare! 

4. Oppresso 0 abbattuto mi sto, e tremo ogni momento. Ignudo 

e spoglio mi vo dietro a’ miei vani errori, e sono trafitto 
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per la moltitudine de’ falli e de’ peccati miei. La colpa è 
che da to mi disgiunge, e mi toglie il vedere coll’ occhio 
mio la tua luce. 

5. Piegami il cuore a servire la servitù del tuo regno, e il 
pensiero purificami a conoscere la tua divinità. E nell’ora 
del dolor mio• deh, non indugiare la tua medicina! Signor 
mio, esaudiscimi, non ti tacere, esaudiscimi! Deli, fammi 
redento, e di’ al tuo servo: eccomi! 



Chi mi rendo *orto oc. La espressione Chi mi rende? Chi mi dà? è nna forma di ottativo, 
0 significa: fossi !0 puro servo! ec. Questo distico ò monologo con cui il Poeta ri- 
chiamando i sensi di sua schiotta pietà, si prepara alla orazione, o meditazione 
seguente. 

1. Pastore, che guida 0 nutre. Satin. 23, 1. 

2. Però I dolori miei da Te le allontanano. Confessa che i dolori, corno suole, gli rattic- 

pidiscono il fervore della fedo; teme la disperazione, e prega. — nel giudizio, nel 
giudizio che io debbo fare dello opere tue, 0 in cui erravo, turbato dal dolore. 

3. Vecchiezza mi svellerà, da questa terra alla quale 0 del oorpo e dell' animo sono 

attaccato, — e mia virtù dlmenticheranimi, le mie facoltà morali 0 corporeo mi lascio- 
ranno indietro, mi abbandoneranno come amico che dimentica. 

4. Ignudo e spoglio di virtù. Mich. 1, 8.V. XVIII, 21. — trafitto ec. la. 53, 5. — La colpa 

che da te ini disgiunge oc. V. il preced. n. 4. 

5. Non ti tacere. Salm. 28, 1. Il tacere di quegli cui ò volta la orazione, significa non solo 

non risponderò con parole, ma ueppur col pensiero; quindi nou curamene affatto. 



XIV. 

L־ ANIMA A DIO 

(div. G3). 



Loderò nella mia meditazione il nome del Dio che ha Fanima 
d’ Offni vivente in ma mano. (Giobbe 18, 10). 

1. Mano del Dio dell'universo alto e sublimato, principio d’ogni 
cagiono e azione. L’ocèhio ai consuma per vederlo; ma di 
mezzo alla mia carne al cuore e’ mi si è scoverto. Di fra 
le mie membra io ho visiono deU’Onniposseuto, Che ha 
r anima 1 Fogni vivente in sua mano. 

8. Cho pone un’anima avveduta nell’uomo, c intelligente 0 sa- 
piente; e pel cliiaror del lume della Intelligenza 0 della 
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Sapienza, nel purissimo splendore suo, ella è soave. Per 
lei gli anni ed anco i mesi di mia vita! Che ha V anima ec. 

3. Gd ella ha desio di risalire alla sua origine, e ogni dì spera sua 

dipartita; e dacché ella è dentro di me impone: piova la 
mia dottrina e i’ manifesti l’opera del Creatore di lei colle 
mie laudi. Che ha Vanitila oc. 

4. Generazione a generazione testifica la unità di lui; come le 

opere sue si consumino 0 periscano, ma ci solo duri: e renda 
giudizio dei mortali che operano iniquamente di nascosto, o 
dalla Sede guardi allo mie vio. Che ha Vatiima ec. 

5. Volgi la grazia al tuo servo, figliuolo dell’ ancella tua, men- 

tr’ e* sta in faccia al tuo sodalizio; il dì che in nome della 
parte della tua eredità io vesto il manto tra i figliuoli del 
tuo patto, e narro il tuo nome a’ fratelli miei. Che ha 
l’anima ec. 



Loderò ec. È questo, come nel XII, il tema espresso !le 11’ inno, in coi si parla delle 
relazioni dell' anima con Dio. Di pia il mezzo versetto scritturalo ò ritornello, come 
nel XXXIX, nel LXXV 0 LXXV1 80 #.; asn cornano ai poeti della Sinagoga, i quali 
colle parole del libro sacro intendevano aggiungere ai loro canti autorità e bellezza. 
Parecchi di questi ritornelli più pocticamento eletti ha il Gabirol, parecchi l’amico 
del Nostro, Mbaè Ibn Ezrà. V. Sachs Die religióse Poesie ec., parto ebraica, pag. 6, 20, 
22, 23, 26. Anche gl' inni ecclesiastici del medio evo hanno qualche esempio analogo. 
Nella citata collezione del Mone Ih/mni Lafini Medii JEvi, Tom. Prim. pag. 395. il 
N* 288. Versus de contemptu mundi ha per ritornello dello prime strofe: — attende 
homo, quod pulci# (ea) — et in polvere » 1 reverter is (Gen. 3, 19). 

1. L'occhio 81 commina per raderlo. Non sì giunge al Concetto di Dio, e specialmente del 

Dio creatore, coi sensi esterni, 0 coll* intelletto solo. È! da notare che il consumarsi 
dogli occhi ò in ebraico figura di desiderio ardente e di speranza delusa. Laonde qui 
significherebbe: ò vana la speranza di vedere Iddio, cioè di concepirlo coi sensi — 
ma di mezzo alla mia carne ec. Giob. 19, 26. V. IX. n. 4. 

2. Che pene an’ anima avveduta nell* nomo e Intelligente e sapiente. E altrove (XXXIX, 4): — 

« formò tutte le creature, le anime sapienti e lo intelletto che si fa avveduto. — Nel suo 
Kit sa ri (V. 12. pag. 388 c scg.) ci dò il Nostro la 8na dottrina psicologica, cioè 
quella che aveva tratto dal libro d* Aristotile De Anima, principalmente. Ei distingue 
nell’anima cinque facoltà; sensorio comune, memoria, immaginativa, ragione speco- 
lativa, facoltà semovente con coscienza, o ragione pratica. Senza volere stringere con 
legame troppo severo alla dottrina sua psicologica il linguaggio del Poeta, pure non 
ammettendo che egli adoperi gli epiteti a caso, 0 a caso poi li ripeta, noi ci permettiamo 
di supporre che egli chiami l’anima avveduta rispetto al silo sensorio comune, il quale 
si accorta delle sensazioni e degli obbietti loro con parecchi avvedimenti; quello 
d' intelligente rispetto alla ragione speculativa c di sapiente rispetto alla ragione pratica. 
Togliamo però ricordare che laddove i più fra gli scolastici ebrei, per indicare l’anima 
ragionevole la dicevano, alla lettera, parlante, alcuni usavano pura corno il Nostro 

a 
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l’epiteto di sapiente. Il (Jabirol incomincia un inno all' anima sua (V. XIX, F Argon!.): 
« Prostrali al Signore, o unica sapiente, e corri ad adorarlo con riverenza » — V. Studici* 
iiber jildische, insonders jàdisch-arabische Religionsphilosophie t ׳ ow Dr. A. Schmiedl — 
Wion 1809, pag. 134, 144-5. — e pel chiaror del lnme della Intell !gonza e della 
Sapienza divine, — nel purissimo splendore suo ella è soave: le prime suo inspi• 
razioni sono retto e buone — < Esce di mano a Lui che la vagheggia » — V anima 
semplicetta che sa nulla Salvo che mossa da lieto fattore Volenticr toma a ciò che 
la trastulla * Pnrg. 16, 85, 8890 ־ . — « Mio Dio l L'anima che tu m'hai dato i 
pura ; tu Vhai creata , fu ? hai plasmata, tu V hai spirata in me ec. ». Orazioni quoti- 
diane — « Chi cape tua potenza del creare dal raggio di tua gloria una fulgente pura 
che dal sasso della Rocca fu tagliata, e dal caro della sorgente estratta (‘),e cui facesti 
parte dello spirito della Sapienza , e V appellasti anima ? » Gabirol Keter Malico( 24. 

3. Ed ella ha desio di risalire alla saa origine ec. V. i preced. Ili, VI, IX, X. La stan- 

chezza delio cose terrene e l’ aspirazione alle celesti, sono note che risonano frequen- 
tisairae noi Canti del Nostro (V. puro i aeg. LXII, LXITI, LXIV, LXV1I, LXVIII, 
LXIX, LXXI, LXXII), 0 non altrimenti dei poeti ebrei spagnuoli in generale, più 
specialmontu in quelli del Gabirol, e di Mose Jba Ezrà. Questi sceglie per tema d' un 
suo canto quel d' Isaia (26, 9): — « Coll' anima mia ti desidero nella notte » — e in- 
^ comincia: « Desidera V anima min il luogo del suo respiro (*), e si consuma per la origine 
di sua radice, e !angue per f abitacolo di sua santità, per nudarvi di 0 notte (Esodo 13, 21). 
Duke#, Moses ben Esra pag. 90, e M. Sachs. Op. cit., !»arto ebraica, pag. 24. — 
Impone: piova la mia dottrina ec. (Deut. 32, 2). L'anima del poeta inspirata dalla 
fede, a luì comanda di esporre e manifestare lo lodi del Dio che ha mostrato la sua 
potenza appunto nella creazione di lei, anima; ed egli lo fa nella strofa seguente. 

4. Di uascosto. In questo avverbio è il legamo col concetto principale dell'inno, mostrando 

il Dio dello anime che giudica i pensieri più riposti e — dalla .Sede celeste guarda 
gli atti dell'uomo. 

5. Al tao servo ec. Questo parole sono poste in bocca al Cantore della Sinagoga; essendo 

che l'inno, benché esprima i sentimenti particolari del Poeta, era destinato, come i 
più de' suoi, a far parte dol Rituale di quella — lo vesto 11 manto, figura a indicare 
1* ufficio del Cantore — della parto della tua eredità: d'Iaraello. Deut. 32, 9. 

(') Dio« I»M (51, 1.): « Riti« a m» voi ckr. *gufo yimMuia, «A* etra*• 1' Burma; yunrdaU «Ma /forni joUt 
tagliali, « 111 «*« י detta m nymlr. rnuU f<*t* **tratti • . E tolto «piega (2): * yu ardati ad Àbramo «afro padri, « a Sara 
cA« vi partoriva » . Qui p?l Gabirol A• /&■*» è Dio, ìt Ah torgmUv, In »uà Kapiuaza. 

(*) Molti iottori rirorderaaDo: E • 1 t pi* *piraM avrv Pietota il tnuportò del Cinque Maggio. M 0 %è poi, con 
artiicio non raro noi poeti «brìi, *cilena nulla voce a» ״ •! ( n*f**k), che adopera nei due •*usi d'anima <1 di respira. 



I 
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XV. 

FEDE 

(»IT. 81). 

Tradotto in versi dal Geiger Op. cit. pag. 59. 

1. Mi destano pel nome tuo lo mio meditazioni e mi pongono le 

tue misericordie davanti. 

2. E’ mi fanno meditare il fatto dell’anima che tu hai informata, 

che è legata a me, avvegnaché ella sia arcana agli occhi miei. 

3. Ma il cuor mio t’ ha veduto e erodo in te, corno so presento 

fosse stato sul Sinai. 

4. T' ho cercato nelle mie visioni, e passò la tua gloria dentro di 

me, e discese a me nelle nubi. 

5. I miei pensieri mi fecero sorgere dal letto a benedirò il nome 

della tua gloria, o Eterno. 



1. Pel ■ioine tuo, por pensare al nome tuo, a te. Io. 50, 4. 

3. Ma 11 cuor mio t’ha rodato ec, V. IX. n. 4. e XII u. 3. e più innanzi XXXV, 3. 

e LXXV. 4. 

4. T’ho cercato ec. — E (l’uomo pio) comanda alla immaginativa di render presenti le più 

noi/ili fra t le immagini che coltajuto della memoria in lei si ritrovano, di riirargli quel 
soggetto divino ch'egli cerca, come la stagione di Dio sul Sinai, oc. ec.; Kusari III, 5. 
pag. 198. — la tua gloria. V. I, n. 2 0 XXVIII, u. 4. — e diate** a me nelle nubi, 
come già a Mosò sul Binai. Eaod. 34, 5. 



XVI. 

GLORIA A DIO 

(kit. 65). 

Tradotto in versi dallo stesso, ibid. a pag. 50-451. 

1 . 0 Tu, il cui nomo è Jah, io t’innalzo, 0 tua giustizia non ascondo. 

Ascoltai 0 credetti; non interrogo, nè tento; e corno direbbe 
egli il vaso di creta al suo vasaio: che fai? Lui cercai e lo 
rinvenni come torre forte e rocca di rifugio; raggiante come 
splendida luce, senza velo nè coverta. Sia lodalo e già - 
rificato, innalzato ed esaltato! 
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2. Lo splondoro di tua gloria e.ia potenza di tua mano narrano 

i cicli, noli’ ora eh’ e’ salgono, e nell’ ora che si volgono, 
c nell’ora che si prostrano sulla faccia. E gli angeli 
procedenti in mezzo a masse di fuoco 0 d’acqua, fanno di 
te testimonianza e riconoscono, come tu Creatore del frutto 
delle labbra, porti senza spossarti, senza braccio nè inani, le 
cose inferiori e le superne, e gli Animali e il Trono. Sia 
lodato e glorificato ec. 

3. E chi esprimerà la gloria di Lui che produce i cieli col suo 

detto, vivente in eterno, che si cela nelle altezze della 
sua sede? Ma avendo caro il figliuolo di sua casa, nella 
tenda di lui e’ pose la propria presenza; e consacrò visioni 
alle profezie perchè si mirasse la sua immagine, benché sua 
sapienza non abbia figura nè forma nè misura, e la vista 
di lui sia soltanto in cuore a’ suoi profeti come quella di 
Re eccelso, e che se stesso innalza. Sia lodato e 
glorificato oc. 

4. Il discorso delle imprese di lui non ha limite; e chi narrerà 

le sue lodi? Oh beatitudini Meli' uomo, che giunga presto a 

. discernere la possente grandezza divina, e si sorregga al 

Dio che sostiene il mondo sulle braccia, e a venerarlo corra 
e ricorra, e riconosca la giustizia delle sue opere, e rico- 
nosca, quanto a ciò che operò, che è fine lui stesso delle 
opere sue e che v’ ha un giorno per quel Dio tremendo ed 
un giudizio per ogni fatto! Sia lodato e glorificalo cc. 

5. Fatti acuto e fermo 0 medita il mistero di te stesso; e guarda 

chi sei, e donde tua origine, e chi t’ ha creato e fatto intei- 
ligentc, e di chi sia la virtù che ti muove. E guarda alle 
prodezze del Signore, e risveglia l'anima tua. Indaga le 
opere di lui, ma a lui stesso non stendere la mano; chè 
andresti in traccia del fine e del principio, dell’arcano e 
del coperto. Sia lodato e glorificato ec. 



1. J ah V. IV. 0 . 4, — Non Interrogo, nè tento. la. 7, 12. Tentare Iddio, vale dubitare 

delta stia onnipotenza e chiederne prove sensibili. Egli è in questo senso il divieto: — 
« Non tentate F Eterno Lidia vostro» Dent. 6, 16. V. Esod. 17, 1-7. Evaug. sec. 
Matt. 4, 6, 7. — E come direbbe egli ce. 18. 45, 9. — Come torre forte ec. Prov. 18, 
10. Salm. 94. 22. — Sia lodato ec. Queste parole scelte per ritornello appartengono 
ad un' antica orazione della Sinagoga detta il Santo (Qaddish), coi l'inno è introduzione. 

2. Narrano 1 dell, i pianeti. Salm. 19, 2. — « Citiamovi il cielo e intorno ri si giro Ufo- 
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girandovi le sue bellezze eterne» Parg. 14, 148-9. — Nell״ ora ck*e* colgono sino a 
metà dell’ orizzonto — che ni volgono all'altra metà: — che *1 prostrano Bolla faccia: 
tramontano. Il Poeta proscoglie le forme che valgono a ritrarrò i pianeti corno animati, 
e in quest' ultima frase nc rappresenta i moti, come atti di riverenza verso la Divinità. 
La immagine è tratta dalla orazione di Necmia (9, 6.) — « e io esercito de׳ cicli a te 
si proeira•. — masse di fuoeo e d’acqua. Da un altro squarcio dell’ A. XL, 1., in 
cui una immagine simile è preceduta dal concetto inoralo che simboleggia, siamo 
indotti a crederò che codesto masse di fuoco 0 d'acqua iu mezzo allo quali gli augcli 
procedono, liguriuo i grandi atti della giustizia e della misericordia di Dio di cui 6' sono 
i messi. V. ancho XLI, 1. — Creatore del fratto dello labbra, della parola. Il legame 
di codesto attributo dato a Dio col resto della frase ci pare questo: gli angeli atte- 
stano e riconoscono die tu, il quale dando loro la parola, porgi loro modo di lodarli, 
porti ec. — e gli Animali e 11 Trono della visione d' Bzechiello (Ezech. 1.). — 

3. 11 figliuolo di sua casa: famiglio nato in carni, epporò più amato e affezionato. Intende 

d'Israele. Gor. 2, 14. — Nella tenda di lui e’ pose la propria presenza; Salai. 78, 60. 
Ezech. 43, 9. Allude e al tabernacolo del deserto, e al tempio di Gerusalemme. La voce che 
traduciamo presenza, in ebraico Sh'kinah, astratto femminile di Shakan (albergare) assai 
usata nel linguaggio rabbinico, significa Iddio medesimo in quanto presente all’ urna- 
nità. L’illustro Gioberti con quella sua vivace agevolezza nell' accogliere e creare 
nuovi vocaboli, già quasi aveva fatto italiano anche questo (lutrod. allo Stadio della 
Filoso!־. Voi. 3. Cap. 7. pag. 274), lo Schcchinah dell' Lieo; ma lo poneva al maschile, 
e ne alterava il significato dal contenuto al contenente, credendo indicasse il luogo 
della divina presenza, cotn3׳ l'Arca 0 il Tempio. — *na sapienza: Egli sapiente, V. I. 
n. 2. — e che so stesso innalza: si mostra alto allo intelletto che lo contempla. — 
« E così (Isaia) vide Lui sopra un trono alto ed elevato, che significa la santità spiri - 
tu ah, che non assume corpo, nè le si pub attribuire cosa ehe ai corpi 3' attribuisca » 
Kas&ri IV, 3. pag. 305. 

4. Dio che sostiene 11 mondo Bulle braccia. Questa immagine che incomincia dalla parafrasi 

dui Jonatan del 33, 27. del Deuteronomio ('), e da alcune analoghe iuterpretazioni 
talmudiche d'altri versi biblici, è divenuta cosi classica nei lirici della Sinagoga, 
che lo Zunz nella sua Synagogaie Poesie dea Mitklaltcrs ne reca più che cinquanta 
esempi (Beilage 26, pag. 483.), cui noi ne aggiungeremo un altro, tratto dal No- 
atro (LXXV, 2): — < E guarda i suoi alti padiglioni, sospesi alle sue braccia ». — 
Non sarà codesto, pregio d'originalità; ma è da riconoscere che quando la imitazione 
segue un primo modello consacrato, lo cui parolo vengono prese spesso come forinole, 
essa ne acquista un'indole sua propria, che non si può giudicare colle norme comuni 
delta critica letteraria. Nè è da fermarsi neppure alla contraddizione che ò qui colla 

strofa 2: — « porli senza braccio nè mani le cose inferiori e le superne ». — 

Chi non darli al lirico l’ardimento del contraddirsi, quando e' nega nel senso proprio 
e afferma noi figurato, sicché la contraddizione è mora parvonza? Questo nota giusta- 
mente il Lnzzatto rigettando una variante che diceva: — « sostiene il mondo ne' suoi 

confini » — che è fine lai stesso delle opere sue Prov. 16, 4. — le cose tutte 

quante Hann' ordine tra loro; e questo è forma Che l'universo a Dio fa somigliante — 



(י) Il versetto dico Cbo i doli nono: — *abitatalo ibi Dio antiao, 0 9' ha •afta, 1 4 braccia delta infimitn • (la 
natura׳ . — Queste ultime parolo il caldaico traduce: — • •Sarto U braccio *uà potimi* (alla lettera H braccio delta tua 
patema) il monito porta. La versione. non teue&do conto delle ;■arole aggiunte per parafrasi. 4 tratto da vario 
modo del legare lo parole. Invece che di *etto U braccia dello infinito, legge: di miao U braccia, lo infinito, il ■»ondo. 







Qui ceggon ?alte creature l’orma Dell' eterno valore, il quale è fine Al quale f: fatta la 
toccata norma. Par. 1, 103-108. 

5. Ina origine. V. II, n. 3. — imi tura le opere di lai. E prima (II, 16): — Non ince- 
stilare dunque dietro le opere di lui — S' intende di leggieri la differenza. Ciò che 
ò dietro alle opere del Creatore è, corno 8piega qui, la parte incomprensibile allo 
intelletto umano. — del fine e del principio, della influita divina. — « State contenti 
!(»Mina gente al quia: » Purg. 3, 37. — E prima Jacopone: — « Vuol Amor che così 
aia Che noi stiam contenti al quia Caut. XXXIV, 8. Missorini, Venezia 1617. — Perocché 
sì s * inoltra nell'abisso Dell'eterno statuto quel che chiedi Che da ogni creata vista è 
scisso » Par. 21, 94-96. 



XVII. 

IDDIO E LA COSCIENZA 

(div. 82). 



Si convengono a te le lodi, 0 Signore, Iddio degli Spiriti. 

1. Il Trono è fondato sulla misericordia; È portato, ma porta i 

suoi portatori; è seggio che s’innalza sull’ universo. E’ tace, 
ma la sapienza nelle reni è in testimonianza di Dio limpida 
parola. 

2. E sul cuore de’ servi tuoi v* hanno tavole, e quivi le tue testi- 

tnonianze. Chè dalle dita della tua mano statuti indelebili su 
quello tavole souo impressi. 

3. 11 viaggio delle anime è vicino ad avanzare nel Trono del 

Carro. Chè per opera del tuo benefico spirito elle sono tratte 
presso lo placide acquo e intorno a quello sono collocate. 

4. Ecco a to le anime benedicono," le corpora eziaudio si genti- 

flettono. Tutte alla tua mano s’attendono. Si gettano bocconi 
come ancelle tolte por servire al nome tuo. 



SI convengono oc. L'inno mostra come lo testimonianze di Dio si raccolgano dalla nostra 
coscienza; quindi, dico il toma, Egli è iodato come Iddio dogli spiriti. 

1. U Trono psr eccellenza, il trouo di Dio; al figarato, it governo che Egli fa del mondo, 
— è fondato salta misericordia. — < Non il cielo soltanto (gl' inibissi superiori, me• 
diati) ma am:hc il Trono (la immediata Provvidenza divina) non regge se non sulla 
misericordia; per citi fa detto (la. 16, 5.): — . ed il trono & fondato sulla misericordia » . 
— Midrash Thilltsn ■Saint. 89. — è portato, ma porta i suoi portatori oc. Il carro 
delta visione d'Ezechiel cni si allude, su coi è il trouo 0 sopravi nn nomo, immagino 
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di Dio (V. Kusari IV, 3, pag. 314), apparo portato dai quattro animali, ma invero, 
dice il Poeta, è il trono che per virtù divina porta quelli. La figura significa cho il 
mondo, apparo al senso, governarsi da se e da se• provvedere alla propria vita, ma 
iu verità è la Provvidenza che lo governa e mantiene, 0 reggo tutto P universo. Una 
leggenda rabbinica dice lo stesso dell’Arca dell’Alleanza, ravvisandovi il simbolo 
medesimo. — «Dire Jiabbi Berachia: l'Arca portata i suoi portatori, nè giù i 
sacerdoti portavano lei, ma ella loro, poiché fu detto (Giosuè 4, 18): — vennero spiccate 
lo piaute dei piali de' sacerdoti ( 4 ), — t così il S. b. I. guarda il suo mondo v Esodo 
Magno Sez. 36. — Un altro poeta de’ più antichi della Sinagoga, Rabbi Eleazaro 
Qalir dice parimente in un ano canto, intorno agli animali del carro d'Ezechiel: — 
« Egli apptyono come portatili, ma sotto portati ed trono * (Orazione detta Mussaf 
(Aggiunta), pel primo giorno del Capo d'anno) * — Danto nella visione dell’aquila in 
Paradiso ha forme analoghe. — « Quei che dipinge lì non ha chi '1 guidi ; Ma esso 
guida: c da lui si rammenta Quella virtù, eh' è forma per lì nidi » Par. 18, 109-11. — 
E Iddio in mezzo ai cori angelici viene descritto: — « Parendo inchiuso da quel 
eh’ egli inchiude * Ibid. 30, 12. — E* tace oc. Codesto trono di Dio si mostra, ma 
non parla per 8è stesso; la Provvidenza non dà prove di se ognora evidenti all’ ac- 
corger nostro; ma la nostra coscienza parla in quella vece, e parla schietto. E 
continua nello stesso pensiero e più chiaramente la seconda strofa. — la sapienza 
nelle reni, Giob. 38, 26. V. XII, n. 5. Abramo Ibn Ezrà pure contemporaneo del 
Nostro, ed amico, incomincia un sno inno: — « Iddio degli spirili d'agni carne tu sei, 
— e sapienza nelle reni, in tua sapienza, luti p osto , — e anco la limpida parola in 
poter della lingua hai dato * Mich. Sachs Op. cit. ]!arte ebr. pag. 42. 

2. E sul cuore de’ servi tuoi v* hanno tavole oc. Prov. 3, 3, 7, 3. Dent. 9, 10. Uno squarcio 

monile del Maimonide (immediatamente posteriore a Giuda Levita) dice: — E sappi 
che il tabernacolo del tuo citare è Varca in cui som de poste le tarde della testimonianza, 
e in tal guisa questa è deposta nel tuo cuore, scritta sulla tavola del tuo cuore » Pirqé 
Jlatslachah , Peer haddor pag. 33. cit. nel Schire Schiomo pag. 25. n. 12. 

3. Il viaggio delle anime ec. Per quegli statuti indicati nella strofa precedente, cioè per 

opera della coscienza, le anime sono vicine a salir sul Carro, e ad avanzare sulla 
saa via; cioè ad intendere i fini dalla Provvidenza e ad operare in conformità. — 
Elle sono tratte presso le placide acque, alla lettera le acque dei riposi. Salra. 23, 2. 
Is. 49, 10. Per opera dello spirito divino le anime sono condotte alla fedo che serena i 
pensieri e gli affetti. — « Ciò che vedesti fu perchè non scuse D'aprir lo cuore all acque 
della pace, Che dall' eterno fonie son diffuse * Purg. 15, 130-32. — e intorno u quello 
rodo collocate, intorno al Carro, vicine a salirvi. Fidano nel regno di Dio, 1* intendono 
e vi coopereranno. 

4. Come ancelle, che fauno sacrifizio di loro volontà al padrone. — « /»ima a Dio 

diletta obbediente ancella, Petrarca Canz. 0 aspettala tu del beata e bella. — al nome 
tuo. V. I, 2. 

(•) Qui H narratori) per confortare •lei tosto mwtaitno dell•* Scrittore la sua leggenda miracolo«, traduce al 
passivo il rerbo die in qua! Tamtto ha «ifniflcato HH«uo, e in luogo di dire che le piante de* piedi de' sacerdoti 
«i tpitnxnmo dal letto de] Giordano rimasto asciutto, por uscirò«, traduco al passivo /«rmw *piceat*, intendendo: 
furono spiccato dall'Area, la qualo «ra desta che lo moverà. 
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XVIII. 

ORAZIONE E PENTIMENTO 

(dit. 52). 

1 . O Eterno! E innanzi a te ogni desiderio mio (Salm. 38, 10.), 

so ■anco noi fo salire sulle mie labbra. 

2. La tua grazia chiederei per un momento, e morrei; ma chi 

mi darà che giunga la mia istanza! 

3. E deporrei il resto del mio spirito in tua mano, poi ni’ addor- 

monterei e mi sarebbe dolce il mio sonno. 

4. Discostandomi da te, ho morte nella mia vita; ma se a te mi 

congiungo, ho vita nella mia morte. 

5. Ma non so con che venire innanzi, 0 quale abbia ad essere il 

mio servizio e la mia legge. 

6. Le tue vie, o Signore, m’ insegna, e traggi dal carcere' della 

stoltezza la mia cattività. 

7. E m’istruisci finché v’abbia in mo virtù di affliggermi; e non 

dispregiare la mia afflizione, 

8. Innanzi al giorno in cui san) a mo stesso di peso, al giorno in 

cui graverà una parte di me sull’ altra mia parte; 

1). E san) incurvato mio malgrado, 0 la tìgnuola mi consumerà 
lo ossa, impotenti a portarmi; 

10. E mi partin) pel luogo per cui si partirono i padri miei, e nel 

luogo del loro accampamento sarà il mio accampamento. 

1 1 . Come straniero ed avveniticcio sono io sulla terra, quantunque 

sia nel ventre di lei il mio patrimonio. 

12. ׳ La mia giovanezza fin qui open) per conto suo; quando ope- 

rért) anch' io per l’ anima mia ? 

13. Ma il mondo che mi si è posto in cuore mi ha tolto di ricer- 

care del mio fine. 

14. Or come servin) al mio Creatore finché sono tuttora prigioniero 

della mia tentazione e schiavo della mia cupidità! 

15. E come cercherei un alto grado, 0 domani la putredine sarà 

mia suora! 

10. E come sarà lieto in un dì di prosperità il mio cuore, quando 
non so se sarà buono il mio domani, 

17. E i di e lo notti mallevano di far consumare la mia carne fino 
al mio finire? 
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18. E getteranno al vento metà di me e alla polvere restituiranno 

l’altra meli mia. 

19. Ecchò dirò, se la mia tentazione mi perseguita corno nemico, 

dalla mia giovanezza sino ad ora che son logoro! 

20. Ecchò altro ho io nel tempo fuorché la tua grazia? E se non 

sei tu la mia doto qual' é la mia dote! 

21 . Io d’opere sono spoglio e ignudo, e la tua carità sola è mia vesto. 

22. Ma di nuovo: a che allungo il favellare e chieggo! 0 Signore, 

ò innanzi a te ogni desiderio mio. 



1. 0 Eterno oc. Incomincia e chinilo con questo versetto do' Salmi, di cui amplifica il concetto. 

2. Xa chi mi darà ec. Oiob. 6, 8. 

3. E deporrei 11 resto del mio spirito ec. Salm. 31, 6. Prov. 8, 24. 

4. !)!*costandomi da te ho morte nella mia vita ec. Codesti impeti d'affetto benché lascino 

sentire alcun che degl' influssi del cielo 0 del suolo dell' ardente Spagna, pure sono 
comnni ad altri poeti mistici. Jacopone canta aneli' esso del suo cuore: — • Si se 
consuma carne cera a foco Vivendo more , languisce stemperato — Vivendo si è morire: 
tanto morda V ardore. — Per te amor consumarne languendo E vo stridendo per te 
abbracciare, Quando te parti si muoio vivendo oc.» Canto XC. ediz. ci t. pag. 117, b, 
119, b. — In iBp&gna poi cinque secoli dopo il Nostro, la mistica cristiana, Santa 
Teresa cantava la sua celebro glosa: — Pitv) sin river cn mi Y tan alia vida espero 
que muero porqtie no muerot * Delécluze, Dante Alighieri ס ס la Poésie Amoureusc, 
Paris, Amyot, pag. 495. 

5. Ma non so ec. Esagerazione d’umiltà del pio poeta, a significare eziandio la debolezza 

della povera umana ragione, 0 il bisogno del divino soccorso. Mich. 6, 6. 

6. Le tao rie, o Signore, m' Insegna. Baino. 25, 4. 

8. Innanzi al giorno in cui sarò a me stesso di peso oc. Giob. 7, 20. — •E P incoglieranno 
infermità triste e costanti, finché sarà di peso all'anima sua » Gabirol, Keter Malkut 30. 
— « Come mai fiderò negli estranii, mentre una parte di me consuma ognora Poltra 
parte ? » Chi »dai. Ben hammelck vehannasir. Gap. 2. 

11. Quantunque sia nel ventre di lei il mio patrimonio. V' ha qui corno una tinta di mesta 

ironia. Dice il Poeta: benché io sulla terra abbia diritto di proprietà, poiché ne 
possedo di certo un pezzo, quello in cui sarò sepolto, questo tuttavia non mi dà 
diritto di cittadinanza sopra di lei, e un giorno ne sarò cacciato, quindi ci sto come 
avveniticcio. 

12. La mia giovanezza fin qal operò per conto suo, cercando i diletti e le cose frivole che 

a lei piacevano. — per 1* anima mia. Una variante di M. Sachs ha per casa mia, 
che ò lo stesso senso al figurato; ed è tratto dal Gen. 30, 30. 

15. E come cercherei un alto grado ec. — E come mai P anima mia cercherebbe per se gran- 
desse, e domani avrà in patrimonio il dolore? ( 0 , secondo una var. proposta dall'Edit. 
il sepolcro ?) » Schiro Schiomo p. 27. 

20. E se non sei tu la mia doto oc. — « Forse Colui che disvela le cose profonde, disvelerà 
agli occhi mici la dottrina : — che egli è la mia dote sóla, di tutta mia fatica e mia 
virtù. Ibid. pag. 3. 
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XIX. 



L’INNO DEL CREATO 

POEMETTO LIRICO 

Tradotto in Tersi dal Doti Sach8 Op. cit. pag. 83*91. 



ARGOMENTO 

Per chiarirò e il concetto e la partizione di questo poemetto, stimiamo opportuno 
il recare qui la esposizione che ne diede il dottissimo Dott. Sachs nella lodata opera 
già più volto citata: la Poesia religiosa degli Ebrei in Spagna, pag. 904 e seg. — 

« Il tema di tutto il componimento, è, die* egli, la chiusa del Salmo 103. v. 20-22. — - 
« Benedite l'Eterno, o angeli suoi ec. (lo sfere più alte), benedite V Eterno o eserciti 
« suoi tutti ec. (lo sfere visibili de* pianeti), benedite l’Eterno opere sue tutte (la 
« terra e le sue creature), benedici , anima mia , l' Eterno! La servilità da un lato, verso 
« lo opinioni filosofiche dominanti, dall'altro l' idea che nulla debba e possa venire 
« espresso nella Bibbia senza intento o significato, portavano ad accogliere quel qua- 
« druplice epifonema come indizio di partizione, sistematica, ed a ricercare nella 
•!teorica prevalente intorno al sistema dell’ Universo e alle sue parti, ciò che a 
« quello paresse corrispondere. La descrizione della beata paco negli altissimi spazi, 
n dell’armonia di paradiso che quivi regna ( B 12 e seg.) non è già mero ornamento 
« poetico, ma entra nella cerchia dello idee del medio evo, siccome elemento essen- 
« ziale. Codesta regione viene appellata dai filosofi, Mondo della beatitudine, come 
י • la indica Rabbi Isacco 'Arama (') le cui parole si possono qui recare a schiari- 

•! mento. י י L’universo si partisce nel mondo della beatitudine, nel mondo 

« del movimento, nel mondo della mobilità, o del divenire e del perire. Ho detto 
« nel mondo della beatitudine assoluta, perchè il monti« superiore è il mondo del 
m semplice intelletto , senza che iti sia esistenza di alcun corpo nè di alcun mo- 
י י cimento , nè di alterazione in generale, ma di sostanze beate, conscie di $e e 
« che intendono la loro Causa (sia benedetta!) soltanto. Abbiamo detto poi del 
« secondo che è il mondi» del movimento, perchè le sostanze sue sono corpi luminosi, 

י י dotati di moto contìnuo, pel 1 /uale sì morono da se, e pel desiderio deli anima 
« loro terso le sostanze semplici (cioè quello fieli» prima sfera, o mondo della beatitu- 
« dine), come scrissero i sapienti. Quindi il terzo è il mondo del direni re c del 
n perire, la cui proprietà è lo essere le sue sostanze di materia grossa e torbida, e 
« composta di corpi sensibili , e mossi per mezzo dei moti celesti, i guati li muovono di 
« moto necessario, pel guaio si mescolano le parti semplici dì esso e si temperano le 
י י parti sue composte, in guisa da far esistere gli esseri suoi ec. ■ . Laonde il Poeta 
descrive a parte a parte nel suo canto gli angeli superni, intelligenze pure, quindi i 
pianeti considerati come animati, e insieme gli angeli della gerarchia inferiore eli•• 

( י ) Tc 1 ׳ loc»e filosofo del Sec. XV (1480), il quale died«• un Commentario filoko&m al Pentateuco col titolo 
Jituthi•!. L'.jnmr cioè ׳'!*/»•׳־׳״ א . d' fnir-n fallarono a] notu» !1*11' A.) U cui tirano qui citata (Parrà 0 Se*. 63 in prin■*,) 
noi abbiamo tradotto lltUrrnUiwnto dall' originai«. Beachò l'A. *ia più moderno, riparta te dottrino teoloficbi* e 
ro<m9logkbe ile’ muoi, nel medio evo. 
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li movono, la Terra, poi il popolo d'Israele, c finalmente l'anima umana, tutto facendo 
!novero e parlare in omaggio del Creatore. Dobbiamo aggiungere che egli, come il 
lettore 80 n' avvedrà di leggieri scorrendo le note, prese a modello quella specie di 
poema didascalico sacro, in prosa rimata, intitolato Keter Malkut o Corona regale 
(del Ilo de* cieli) del suo grande predecessore Salomone Ben Gabirol vulgo Avicebronio, 
che s’opro con una descrizione dell’ Universo, in forma di salmo di lode al Creatore, e 
secondo gli Ptessi concetti cosmologici e teleologici. Molte volte ne ripeti i concetti, 
e talora anche le parole, senza che l’insieme dell'inno, perda il suo carattere originale, 
che deriva dal fondo proprio de’ pensieri e degli affetti del Levita, i quali si distin- 
guono da quelli di tutti gli altri poeti della Sinagoga per spontaneità, calore ed 
armonia. 

(A) 

D I 0 

1. 0 Signore, a chi ti comparerò, se non v'ha paragone per te? 

2. Con che ti ritrarrò, se ogni immagine ò impianta del tuo 

suggello? 

3. Sci alto più d’ogni Carro, 0 suhlinie più d'ogni pensiero. 

4. Di chi ti cape la parola, 0 la favella di chi ti contiene? 

5. V’ ha egli moro che ti dia ricetto, o v’ ha occhio che ti fisi ? 

(5. Con chi ti sei consigliato e chi t’ammonì? Nù esistette Dio 

innanzi a te. 

7. Codesto tuo mondo rende di te testimonianza che non von’ha 

altro fuor di te. 

8. La sapienza tua nell’ Universo si chiarisce, e la lettera del tuo 

suggello si ctiscernè. 

9. Innanzi che i monti fossero generati, e le colonne del ciclo 8tes- 

sero ritte, 

10. Tu abitavi la sode divina, dove non ha profondità nò altezze. 

11. Tu contieni tutto le cose, non esse contengono te; e tu riempi 

l' universo, ma e’ non ti cape. 

12. ■Le menti si trattengono dall’ indagare, e le lingue sono impo- 

tenti a spiegare. 

13. I pensieri de’ sapienti rimangono attoniti, e le meditazioni dei 

più diligenti s'arrestano. 

14. Venerando nelle lodi sei appellato, ma sopra ogni lodo d’assai 

t’innalzi. 

15. 0 sommo di forza, come mai sei ignoto, se il cielo e la terra 

riempi ? _ _ 

16. Egli ù profondo, profondo: chi lo rinviene ? È lontano, lontano; 

chi lo vede? 
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17. Le opere tue sono quelle che s’ indagano, ma la tua fede è 

nell’ adunanza de’ santi . 

18. La tua giustizia è quella che viene ascoltata, e la tua legge 

quella eh’ è nota. 

19. La tua presenza è vicina ai penitenti, e rimota assai dai 

perversi. 

20. Ti veggono le anime immacolate, nò hanno d’uopo di luminari. 

21. Ti odono collo orecchie dei loro pensieri, avvegnaché le orec- 

chie loro siano sorde. 

22. Incessantemente gridano la tua santità: santo, santo , santo, 

VE terno degli eserciti. (Is. 6, 3.). 



1. Is. 40, 18, 25. 46, 5. Salo!. 89, 7. — « verace speglio, — Che fa di sè pareglio al- 

T altre cose E nulla face lui di sè pareglio » Par. 26, 106-108. 

2. Imp relitti. — « La Natura non ha nomo in ebraico; ma come già osservò Mosè ben Esrà, 

dai dotti ebrei lo venne dato quello di Téla la qual voce ò un derivato di radice 
che nell' idioma del Talmud suona imprimere » Dukes, Phdosophisckes aus dem zehnten 
Jahrhmd. pag. 53. — *La divina bontà che ' l mondo impretita 0 Par. 7, 109 » — 

« non si muove La sua imprenta, quantT ella sigilla. » Ibid. 7, 68-69. — « . . . . 

... rimago della imprenta Dell' eterno piacere > Ibid. 20,75-76. 

3. Sei alto piò d’ognl Carro ec. — «50• grande più d' ogni pensiero, e alto più dogni 

carro » Kd. Malk. 5. — Allusione come altrove, al carro d’Ezcchiello. 

5. — «Tu esisti, ma non ti raggiunge ?udir dell'orecchio , nè il vedere dell'occhio, nè in te 

impera lo come, lo perette e il non » Kd. Malk. 3. — « E quinci appar, ch'ogni 
minor natura È corto ricettacolo a quel bene, Ch’ è senea fine, e sè con sè misura. 
Dttìtque nostra veduta ec. * Par. 19, 49 e seg. 

6. Con chi tl sei consigliato ec. Is. 40, 14. — « Tu sei sapiente, antico innanzi ad ogni 

antico, c la sapienza fu appo te alunna (Prov. 8, 30); tu sapiente, nè imparasti fuor 
chi da te, ni acquistati sapienza da altri che da te * Kd. Malk. 5. — Nè esistette 1)10 
!!manzi a te Is. 43, 10. La voce che traduciamo, esistette, tanto nella Bibbia quanto 
nel Nostro significa etimologicamente, corno traduce la Volgata, est formatus. Ma 
questo applicato a Dio, secondo il concetto del Giudaismo e più ancora dei profeti, 
non può avero questo senso alla lettera, 0 ci pare Boia spiegazione ragionevole questa: 
che essere formato , per estensione, abbia significato puramente esistere. Anche il 
vocabolo esistere (existere), considerata la particella iniziale, significherebbe: Tessere 
per cagione esterna; eppure noi diciamo: Dio esiste, e esistenza di Dio. 

7. Che non ve n'ha altro Dio, nominato nel verso proced. La unità 0 l’armonia dell' Uni- 

verso attestano la unità della Cansa. 

8. La sapienza tua ec. Salm. 104, 24. Prov. 3, 19. — « O somma sapienza guani' i Torte 

Che mostri in cielo, in terra e nel mal mondo * Inf. 19, 10-11.— e la lettera del tuo 
saggello co. Giob. 9, 7. V. LXXV, 2. — la un canto penitenziale del Rita&le di Tripoli e 
di Gerbi, troviamo queste espressioni: — Alzate l'occhio a’ suoi cieli e contemplate i suoi 
suggelli — e nel movimento della sfera la gloria di Dio e la virtù di lui s'inalberi » 
Sifli R’nanot, Livorno 1865, p. 176. — Nota M. Sachs (Op. cit. pag. 308. n. 1.) che la 
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immagine dei suggelli* applicata alla stello ricorda anche Aristotile che lo chiamò 
Le visibili fra le cose divine Metaph. E. I. — * E , l del cui tanti lumi fanno bello, 
Dalia mente profonda che lui folce, ! , rende Vimage e fassenc suggello * Par. 2, 130132 ־ . 

11. I. Ito 8, 27. « Non circoscritto e tutto circoscrive » Par. 14, 30. — « Non poteo suo valor 

sì fare impresso In tutto C universo, che , t suo verbo Non rimanesse in infinito eccesso » 
Par. 19, 4345 ־ . 

12. « Colui che si nasconde Lo suo primo perchè che non gli è guado. » Purg. 8, 6869 ־ . 

— *Oh quanto è corto il dire e come fioco Al mio concetto ! e questo a quel eh' io vidi, 
È tanto che non basta a dicer poco. » Par. 33, 121123 ־ . 

13. — *Tu uno: e del mistero di tua unità i sapienti d'intelletto rimangono attoniti, eh' e 3 non 

sanno che sia» Set. Malk. 2 . — * E se le fantasie nostre son basse A tanta attesta, 
non è meraviglia; Chi sovra '1 Sol nm fu occhio eh' andasse. * Par. 10, 46-48. 

14. — « A te sono tali misteri che non li contiene laude, o meditazione » Ket. Malk. 1. 

15. Oiob. 37, 23. 1*. 6, 3. 

16. Egli è profondo, profondo ec. risponde alla intorrogaxioue precedente. Ecclee. 7. 23, 24. — 

c Tu esisti, ma il tuo mistero è così nascosto che chi lo giunge ? è profondo, profondo ; 
chi lo ritrova ? > Ket. Malk. 3. — « Però nella giustizia sempiterna La vista, che 
riceve il vostro mondo, Con t 1 occhio per lo tnare, entro s'interna : Che, benché della proda 
veggio U fondo, In pelago noi vede; e nondimeno Egli è; ma cela lui V esser profondo י 
Par. 19, 5863 ־ . 

17. Le opere tue ec. All' intelletto umano ò concessa l'indagine intorno alle creature, ma 

rispetto a ciò che si ha da credere del Creatore, bisogna stare alla tradizione — 

« Quanto ragion qui vede, Dir ti jpos^io: da indi in là f aspetta — 

eh' è opra di fede. > Purg. 18, 4648 ־ . 

18. — c Lì si vedrà ciò che tenem per fede, Non dimostrato; ma fia per sè noto, — » 

Par. 2, 43-44. 

20. Ti reggono le anime Immacolate nell' altra vita. — « Chi farà opera simile alla tua, allorché 

facesti sotto al trono della tua gloria un seggio per le anime dei tuoi pii, dove è la 
dimora degli spiriti immacolati che sotto legati nel fascio degl’immortali? • Ket. Malk. 22. 

21. Avvegnaché le orecchie loro siano sorde: non abbiano più i sensi corporei. 

22. Incessantemente gridano ec. come udiva Isaia i Serafini gridare nel tempio da sopra al 

trono di Dio. 13. 6, 3. •— « Io sentiva osannar di coro in coro Al punto fisso, che 
gli tiene all ubi, E terrà sempre, nel qual sempre foro: » Par. 28, 9496 ־ . — « Sì com ' io 
tacqui, un dolcissimo canto .Risonò per lo cielo; e la tuia Donna Dieta coti gli altri: 
Santo, santo, santo. » Par. 26, 6769 ־ . 



(B) 

GLI ANGELI DEL CIELO ALTISSIMO 

Benedite il Signore, 0 angeli suoi, valorosi esecutori di sua parola. 
(Salm. 103, 20.). 

1. Eterno degli eserciti è il nome della gloria del tuo regno, 
Eterno Uno il nome di tua divinità. 
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2. La moltitudine del tuo regno non si novera nè si discorre, ma 

alla tua divinità un secondo non si congiunge. 

3. Quante faccio ha la faccia tremenda, e quanto terga il tergo 

visibile ! 

4. Le schiere del Carro facesti sorgere in testimonio e segnacolo, 

che il comando viene dall’ Eterno degli eserciti. 

0. Ei soli tutti servi tuoi, ministri della tua presenza, valorosi 
esecutori del tuo volere. 

0. Ei sono che si celano agli occhi delle tue creature, che ap- 
paiono agli occhi de’ tuoi profeti. 

”. Ei s’appellano lontani e vicini, e, senza camminare, vanno di 
corsa e ritornano. 

8. E il loro incedere è lo incedere del mio Dio, del mio Re, nella 

santità; del Signore ch’era fra loro nel Siuai santo. 

9. Ei favellano ma colla tua licenza, operano ma però secondo il 

voler tuo. 

10. Laonde dicono quei che n’ odono le parole, che i la tua bocca 

che parla loro. 

11. Sta in cima il primo. regno e lo sue schiere; e tutto lo eser- 

cito de’ cieli ne porta lo armi. 

12. Ei collocò luce eterna tra loro; e v’ebbe pace nello loro tendo. 

13. Fonte di sapienza sgorga da loro, 0 sorgente di vita si trova 

con essi. 

14. E non oscurità, non ombra di morte, non difetto, non morte. 

15. Oh beatitudini dell’uomo che con loro si confonda, per san- 

tidcarsi della loro santità mane e sera! 

10. Per gridare come Davidde in faccia alle schiere di Lui : 
beneilite il Signore o angeli suoi! 



1. Eterno degli eserciti. Eterno, ovvero Iddìo degli Eserciti è un' ellisse, invoco di Dio 
degli eserciti do' cieli, cioè delle stello e degli angeli; e nell’uso comune del linguaggio 
biblico, non significa già (mo ne dnole pel fiero autore dell'Assedio di Firenze) Io 
spirito dette battaglie. V Herder crede che la prima significazione fosse questa, e ne 
venisse l' altra per metafora, più tardi. Su ciò si potrebbe disputare ; ma intanto egli 
riconosce che nei profeti, che sono quelli i quali adoperano più spesso il vocabolo, 
non potrebbe più tradursi, Dio guerriero, Dio degli eserciti della terra. Certo è poi 
che Giuda Levita l'usa qui nel significato che noi prima indicammo. — Il nome 
della gloria del tuo regno; il nome pel quale ti manifesti glorioso nel tuo regno, net 
cielo. — Eterno Cuo perche assoluto, — Il nome di tua diviniti. — *I s'appeUara 
in terra il sommo Dette » Far. 26, 134. 

2 ׳. La moltitudine del tue regno la moltitudine degli angeli. Giob. 25. 3. Dan. 7, 10. — 
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* Questa natura s» olire tf mgrada In numero, che mai non fu loquela, Nè concetto 
mortai , che tanto vada. » Par. 29, 130-132. — ma alla tua divinità un secondo non 
al congiunse. < Vedi V eccelso ornai e la larghezza Dell'eterno Valor , poscia che tanti 
Speculi fatti 3' ha, in che si spezza, l/no munendo in uè, come (locanti > Par. 29, 142-145. 

3. Quante faceta ha la faccia tremenda di Dio. — e quante terga ec. Allusione al fino 
del 33 dell’ Esodo in cui Mosè dice a Dio: Fammi vedere deh ! la Ina gloria. (18) » e 
Dìo gli rispondo: *Non potrai vedere la mia faccia perchè non può vedermi V uomo e 
vivere (20) ». E conchiude: — « F rimoverò la mia mano, c vedrai il mio t ergo , ma 
la mia faccia non si vedrò (23) »: Secondo la significazione che il poeta teologo devo 
aver dato a queste parole, la faccia di Dio, che d’ordinario significa Iddio in quanto 
qui ni festa la sua presenza agli uomini nella natura, nell’ istoria e nella rivelazione, 
sicché talvolta, in quanto si manifesta noi gustigli‘!, la faccia significa Vira, nel caso 
nostro, venendo per contrapposto al tergo, significa per 1' appunto il contrario. Quindi 
la faccia significa la essenza divina in se stessa, incomprensibile allo intelletto umano, 
e il tergo quello che negli altri casi si appellava faccia, gli attribnti divini, in 
quanto per gli effetti, o per via di esclusione, sono concepibili ad esso. Quindi, 
quante facete Ita la faccia tremenda significa: per quanti lati ìj incomprensibile la 
essenza divina che spaventa lo intelletto umano (tremenda); e por antitesi, quante terga 
ha il tergo visibile, da quanti lati, per quante guise la Divinità a noi puro si mani- 
festa! Vogliamo osservare che faccie nel linguaggio rabbinico e’ significa eziandio guise 
d'intendere e d’interpretare. Cosi dicono: la Ugge ha sitanta faccie, intendendo: la 
s'interpreta per settanta, che vuol dire per moltissime guise. Il Gabirol tante volte 
citato esprime così un concetto simile a quello del Nostro: — *Tu (o Dio) se» eccelso, 
c Vocchio dello intellctlo per te !angue, e contempla, però una parte vede ina tutto non 
vedo (Nmn. 23, 13) * Ket. Malk. 5. — Lo Sachs nella sua traduzione in versi spiega 
neramente così: • La tua onnipotenza appare in forme innumerevoli, in opere infinite 
si discopre il luo governo » (Op. cit. pag. 85.). 

4-5. Le schiere del Carro facesti sorgere. Alla lettera, » vessilli, cioè le schiere diviso por 
vessilli. JjC schiere del Carro è una nuova immagine per indicare lo gerarchie degli 
angeli che sono vicine al Carro, (chiamato così sempre per ricordanza della visiono 
d'Ezeclìiello) cioè al trono di Dio. — facesti sorgere hai croato questi angeli por 
testificare che la parola creatrice viene da te solo. Perchè essi spiriti puri e dotati 
di tante virtù, tuttavia — Ci san tatti !•erri tool, possenti solo in quanto cho 
fanno la tua volontà. Lo Sachs traduce: •le schiere del carro magnifico tu poni quali 
testimoni che V opera è del Signore degli Eserciti solo ». — •Si dividono m schiere, e 
sulle loro bandiere v'ha segni, con stilo di scrittore perito impressi (vuol dire cri- 
denti, 8alm. 45, 2) » Ket. Malk. 21. — ministri della tua presenza — « K' sono messi 
del tuo volere, ministri di tua presenza, sommi di forza e possenti di regno » — 0 più 
innanzi chinile più chiaramente: — « Tutti con Ircpidanza e terrore ci 3' inginocchiano 
e incurvano a te, e dicono : noi siamo riconoscenti a te. chi tu sci il nostro Dio, fu ri 
hai fatti c non noi. e opera di tua mano siamo lutti; c chi tu sei nostro Signore, e 
noi serri tuoi, c tu creatore nostro e noi tuoi testimoni » Ket. 1. c. 

7. E1 s’appellano luntaui e vicini — « Presso e lontano li nè pon, nè lera: Che dove Dio 

sanzu mezzo governa. La legge naturai nulla rileva. » Par. 30, 121123 ־ . — e, senza 
camminare, vanno di corsa, per virtù dello spirito. E così il Gabirol: — Vanno di 
corsa e vengono, non si sta/teano. nè si spossano. Ket. Mal/:. 1. c. 

8. E II loro incedere è lo Incedere del mio Dio, ec. Ei seguono il cammin segnato loro da 

Dio, cammino santo. — Ital Signore ch’era fra loro nel Sinai santo: ch'era fra loro, 
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quando egli dava agli nomini la sua legge, e per oni veniva il monte santificato. 
Salm. 68, 25, 18. — « 12 tuo incedere guardano, da luogo santo 8i partono, e dalla 
sorgente della luce si traggono » Ket. 1. c. 

11. E tutto lo eaereito de* cieli ne porta le armi: i pianeti 0 gli angeli dalla gerarchia 

inferiore sono come servi obbedienti a quelli, a ino’ di paggi e di scudieri. 

12. Giob. 25, 2. — *In questo miro ed angelico Tempio, Che solo amore t luce ha per con- 

fine* Par. 28,53-54. 1, 121-2. 2, 112. E in un inno della Chieea (Mono op. cit. Tom. 
Prim. pag. 438) : — « Factor orbia angelorum per novenoe ordine» - civitatem 8em- 
piternam sic locavit primi tua, — nt per eum pax in illa Sem per easet maxima.». 

14. * Oli angeli, frate, 9 ’ l paese sincero Nel qual in se׳, dir ai posson creati, Si come sono, 
in loro essere intero: » Par. 7, 130-132. 



(C) 

GLI ANGELI DEL SECONDO CIELO E I PIANETI 

Benedite l' Eterno, 0 Eserciti suoi tutti. 

(Salm. 103, 21.). 

Il secondo regno, Io Esercito de' cieli e gli animali del Carro 
dai dorsi pieni d’occhi, 

A destra vanno 0 a sinistra, corrono e ritornano, a’ arrestano 
nell’atto del mondo ritti. 

E gli Ofdni s’ innalzano in faccia loro, c lo adorare la tua 
presenza è loro intento. 

Ai vessilli di migliaia di schiere e schiere, tutte di sapientis- 
simi e grandi nelle opere, 

Salgono dietro il sole e la luna. Ciascuno anela al luogo suo 
e vi spunta. 

Loro si congiungono tutto le stello della luce, poste a molte 
dominazioni e a lume. 

Loro 8 ’ accompagnano lo esercito dei cieli e le acque che sono 
al disopra de’ cieli. 

E’ cercano di compiore il servigio del regno di lui, ciascuno . 
coll’opera sua. 

Nè v’ ha per essi inciampo 0 laccio, nè fra loro torto o 
pervertito. 

Danno licenza l’uno all’altro, 0 l’uno dall’altro ricevono 
licenza. 

In una esultano, alzano la voce, nel nome dell’ Eterno, Signore 
del mondo. 



1 . 

9 



3 . 



4 . 

5 . 

6 . 



8 . 

9 . 

10. 

11 . 
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12. E loro invocava il Cantore nelle sue invocazioni: « Benedite 
il Signore , 0 Eserciti suoi » . 



1. Lo Esercito do* cieli — « (,Hiì vaierai Cuna e C altra milititi Vi Paradiso » Par. 30. 

43*41, per Dante gli angeli e le anime de' Santi ; esercito de’ cicli pel Nostro, angeli 
e pianeti. — gli animali del Parrò dai dorsi pica! d’occhi. Di questi animali, descritti 
da Ezech. nel 1.* Gap. (13,23), dice il profeta in una seconda visione (10,20) «e 
riconobbi che gli erano Cherubini » . Vengono quindi considerati nel Giudaismo come 
angelici, anzi come angeli. 11 Poeta li pone in questo secondo regno, tra i motori doi 
pianeti. * Ni come luce luce in del seconda, Vennero appresso lor quattro animali 
Coronati ciascun di verde fronda. Ognuno era pennuto di sei ali; Le penne piene 
d'occhi; Ma leggi Ezechiel che li dipigne, ec. » Purg. 29, 91. e 80 g. 

2. Corrono e ritornano. — K Dante delle anime: « Vidio in essa luce altre lucerne 

Muoversi in giro, più e men correnti Al modo, credo, di lor rista eterne oc. Par. 8, 
19-21 e segg. 

3. E gli Ofàni. Significa in ebraico ruote. La Teologia mistica animò qneste ruote del Carro 

d' Eie eh. , e cosi, come degii animali che lo tiravano, fece degli angeli. E Danto chiama 
eterne ruote e ruote magne, alfe ruote, e ruote le sfere celesti e i cerchi formati in 
cielo dagli eletti. 

4. Al vessilli. V. nel preced. n. 4*5. — di sapientissimi c grandi nelle opere: angeli 

guidanti e moventi i pianeti. — « Voi che intendendo il terzo del movete » Convito, 
Tratt. II. Par. 8, 36-37. 

5. Clasenn• anela ec. Ecclu». 1, 5. 

6. Le stelle della lare Salra. 148, 3. i pianeti principali, secondo la partizione del 

sistema tolemaico, Lnna, Mercnrio, Venere, Sole, Marte, Giove, Saturno. — a molte 
dominazioni. Secondo le idee astrologicho d’ allora, aventi molti influssi sui destini 
umani; ma intorno a codesti influssi ecco quali erano i concetti di Giuda Lovita, 
scevri di superstizione e di fatalismo. — « Rigettiamo tioi forse che le cose celesti 
abbiano azione sulle terrestri? Anzi riconosciamo che la materia di dò che diviene e 
si perde, deriva dalle sfere, ma le forme vengono da Lui che le guitta e le conduce, e 
le pone a strumenti del compimento di tutto ciò che vuole dagli esseri, senza che noi 
sappiamo discemcrlc. Ma Tastrologo sostiene che egli sa disccmcrlc ed intenderle; or 
noi questo gli neghiamo, ed affermiamo che carne c sangue (umana creatura) a questo 
non giunge » Knnrì IV, 9. pag. 322. — Confr. Talmud, Shabhat fol. 75 a, 156 a. 
E anche qui troviamo con compiacimento lo idee conformi dcirAtlighicri. — « S'egli 
(Platone) intende tornare a queste ruote Umor dcW influenza e ' l biasmo, forse In 
״ alcun vero suo arco percuote . Questo principio, mal intesa, torse Già tutto il mondo 
quasi > Par. 4, 58-62. Rispetto alla liberti dell'arbitrio, V. LXVIII. 

7. Loro s’accompagnano lo esercito dei cieli e le acque oc. Salm. 1, 485. — « Noi d 

volgi a m co' principi celesti — D' un giro, d un girare, c duna sete * Par. 8, 34-35. 

8. Il servigio del regno di lai — « vedi che toma Val sert’igio del di V ancella 

sesia » Purg. 12, 80-81. 

9. Nè v’h» per essi inciampo — Chè la luce divina è penetrante Per l'universo, secondo 

eh’ è degno, Sì che nulla le puote essere ostante . * Par. 31, 22-24. 

10. Danno licenza ec. — « E tutti ricevono sopra di se il giogo del regno dd cieli l'uno‘ 

$ 
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dall’altro, e damo licetua tuno alV altro. Orazioni quotidiane. — t. carso 

Dio — Tutti tirati sono e tutti tirano » Par. 28, 128-129. 

12. 11 Ca&tore. — Che fu sommo cantar del sommo Duce Par. 2572 ־ . 



(D) 

LA TERRA 

Benedite il Signore, opere, sue tutte. 

(Saliti. 103, 22.). 

1. Il terzo regno cogli eserciti suoi è la terra e quanto v’ha 

sopra. 

2. Lo ampiezze doU’aria e del fuoco e lo loro generazioni, e i 

mari e quant’è in essi. 

3. Il fuoco, la grandine e la neve tratte fuori dal suo tesoro, e 

il vento procelloso eh’ eseguisce le parole di Lui. 

4. E i ruscelli che si dividono al suo detto, e i tralci del Libano 

che per sua sapienza si attorcono. 

5■ L'erbetta da seminare e gli alberi da piantare e l’erba del 
campo da saziarne il giumento. 

6. Ei faceva crescere in coppia i pest i de’ mari e le balene, e le 

forate di uccelli alati d’ ogni specie. 

7. Aimnannito il desco, la terra produceva animali e rettili e fiere, 

8. Per dar tutto in mano all' uomo tuo legato, cui facevi signore 

sulle opere delle tue mani. 

9. Perchè traevi dai suoi fianchi i re, un regno di sacerdoti 0 un 

campo di angioli. 

10. E affinchè celebrassero il nome tuo santo li creavi, li chiamavi 

a gloriarsi della tua lode. 

11. Sei santificato in mezzo a loro e onorato; c sulla bocca de’ bimbi 

e de’ lattanti tu affermi tua virtù. 

12. Sia magnificato sull'universo il nome della gloria del tuo 

regno, dalla (tocca di quei che compiono l’opera tua, 
dagl’inviati del tuo messaggio! 

13. E a questo modo cantava l'uomo dai canti soavi al suo 

Fattore: Benedite V Eterno, opere sue, tutte. 



I. Cogli eserciti suol. Quanto ci vive ed esiste. Gen. 2, 1. 

3. Q fuoco, la grandine oc. Salta. 148, 8. — tratte fuori dal sno tesoro. Cosi il Salta. 135, 7. 



Digitized by Googl! 



85 

« trae fuori il vento dai suoi tesori » La mitologia rabbinica, spesso tratta dalle im- 
magini poetiche della Bibbia prese ingenuamente alla lettera, vede nel cielo i tesori 
della neve, i tesori della grandine, e, trovandola in Giobbe (37, 9.), sino la cella della 
bufera- Talm. Cbaghighà fogl. 11. — c Chi discoprirà » tuoi arcani del fare in alto 
celle e tesori, alcuni terribili a narrare, e possenti cose, alcuni tesori di vita agl ini- 
»lacolati ed innocenti, e alcuni tesori di salute ai ripentiti della colpa, e alcuni tesori di 
fuoco e di torrenti di solfo per quei che violano il palio (Salm. 11, 6.); e altri tesori : 
fosse profonde dal fuoco inestinguibile, e dorè quegli contro cui 5׳ irritò il Signore cadrà 
(Prov. 22, 14.), c i tesori delle bufere e delle procelle, della luce fulgida e della cupa 
(Zac. 14, 6.), e * tesori della grandine e del ghiaccio, e del secco e delta neve, c insieme 
quei del caldo e delle rene de* ruscelli, e della nebbia e della brina , e delle nubi e 
della caligine, e delle tenebre e dell'oscurità. Ogni cosa hai disjwsto pel suo tempo, sia 
che per flagello alta tua terra, o per misericordia (Giob. 37, 13.), tu l’abbia pensata 
e consacrata » Ket. Mitlk. 23. 

4. 1 tralci de) Libano; gli alberi per eccellenza. 

5. da saziarne 11 giumento. Salm. 147, 9. La menzione del nutrimento agli animali tra le 

opero della creazione, 0 nei Salmi 0 nel Poeta nostro *e umana e inspiratrice di 
sensi umani. 

7. Ammannite il desco: le orbe accennato al verso 5. 

8. All’ nomo • • • • . , cui facevi signore Salm. 8, 7. 

9. i re, un regno ec. come dicesse: i re, cioè, un regno di sacerdoti. Cosi chiama l’Esodo 

il popolo J’Isracllo (19, 6.). — nn campo di angeli, di messi del volere divino, altra 
immagino dello stesso soggetto. Il Poeta, secondo la sua dottrina religiosa, sommottc 
la intenzione divina nel creare l'uojno e farlo signore della natura a quella di creare 
poi il popolo ebreo. Non si può negare che la Bibbia nonché la tradizione rabbinica 
autorizzassero il concetto superbo. Si può dire a difesa del Poeta c dei suoi compagni 
di fede, eh’ ei si confortavano in questa guisa, e non vilmente dei dispregi e delle 
ingiurie altrui. E qual popolo dell’ antichità non 8i faceva d'origine divina? 

10. E affluchò celebrassero ec. 15. 43, 7. Salm. 106, 47. 

11. e sulla bocca de* bimbi ec. Salm. 8, 3. — « E fede ed innocenza sm reperte Solo ne? par- 

goletti » Par. 27, 127-128. 

13. !,’uomo dal canti soavi. II. Som. 23, 1. — < l'umile Salmista* Purg. 10, 65. 



(E) 

ISRAELE 

1. Benedite !'Eterna in tutti i luoghi del suo imperio. Non v’é 

santo come !’Eterno, perchè non ve n’ha altro fuor di 
Lui. 

2 . Il quale liberò il nobile lesurun dal vile, e lo sollevò dalle 

acque per mano di Mosò suo profeta. 

3. Fece discendere la propria gloria al santuario suo sgabello, e 

fece salire il suo profeta sino alle nubi dell’ altezza sua. 
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4. Sparso il germe della profezia tra quei che lo conoscevano, e 

versò il nobile spirito su quei che 1* ascoltavano; 

5. Gli avviò nell* ordine del suo culto stabile, per pareggiarli al 

primo regno. 

6. Così come gli angioli dal ministerio ei santificano, e laudi sante 

offrono e presentano. 

7. La collera di lui placano e sono assoluti, e le lodi dell’Eterno 

narrano. 

8. S’ ammantano corno i Serafini e gli Erelli, c s’assomigliano 

ai Tarscisci c ai Chasmàli. 

9. E’ corrono, e s’affrettano e s'adunano, e ad andar toco si 

confortano. 

10. Si vestono di toma, si vergognano; ma pur si rincorano per 

servire a te e si raccolgono; solleciti e non taciti. 

11. Venerano e santificano; e la santificaziono triplicano al Dio 

formidato neU’adunanza de’ santi. 



1. Benedite 1* Eterno In tutti I luoghi del suo Imperlo. !/ultimo versetto del S&im. 103 

dice: « Benedite P Eterno, opere sue tutte, in tutti i luoghi del suo imperio; benedici, 
anima mia, VEiemo ». Il Poeta, come vodemmo, ha preso il principio del verno a 
tema della parte 4.* del poemetto. Ora prendendo a tema della parte 5.* le parole 
seguenti: in tutti i luoghi del suo imperio, il senso 1* ba obbligato a ripetere il verbo: 
benedite V Eterno in tutti i luoghi ec. Quanto al tema, egli, dopo di avere descritto 
gli angeli superni, gli angeli inferiori e i pianeti, la terra e il suo contenato bene- 
dicenti il Signore, qui scende agli Israeliti, e incomincia l'inno applicando le parole 
di Davido per esortarli a lodare l' Eterno in tntti i luoghi del suo imperio, cioè a 
mantcucro la loro fede per tutta la terra per la qaalo 0 ' sono dispersi, addacendo a 
ragiono del loro debito i benefizi i ch'egli hanno ricevuto dal loro Dio. 

2. Il quale liberò il nobile Iesarun ec. J'shurun altro nome proprio d* Israele, in più luoghi 

della Bibbia (Deut.. 32, 15; 33, 8, 26. 18. 44, 2), il cui significato secondo molti derivato 
da Jashar retto, viene a ragione dal Salvador (Jésas Christ et sa doctrine Tome Pr.* r 
Livr. 1, Chap. 3. Not. 1.) tradotto coll’ antico francese droiturier, di cni abbiamo 
l' equivalente nei vecchi nostri, diritturiere; in una parola il popolo della rettitudine ('). 
— dal vile, Ger. 15, 19, dall’oppressore egizio, vile per la sua ferocia contro i 
deboli oppressi. — e lo sollevò dalle acque: modo figurato a significare, lo liberò da 
grave miseria. Salm. 18, 17. li. Sam. 22, 17. — Pad alludere anche al mar rosso. 

3. Sgabello. Salm. 99, 5. — alle nubi dell’altezza sua Esod. 19, 9. 20, 18. 

5. Per pareggiarli al primo regno: quello degli angeli superni di cui parla'nel prcced. B. 

6. Così come gli angioli dal ministerio — « Formano la immensa corte di Dio gli angeli 

« dal Ministerio, Mal' al; é hashsharèt Codesta denominazione, quale indicazione 

« collettiva degli angoli, è tolta da quella dei Jarata Parsi, posteriormeute Ieed. Ora 

(') A qootta svita i Dantofili potranno chiamar« Otot* k> lenirai* dei poeti. 
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« Jazata suona: degno del sacrifizio d’adorazione; come invero, i Jazati nel Ja^-oa bene 
« spesso vengono convitati al sacrifizio dai sacerdoti incaricati di compierlo. Anco in 
«ebraico la voce Sharet (servizio 0 ministerio) racchiude in sò 11 significato di 
« sacrifizio, e viene asata por lo più anche ad indicare il servigio de' sacerdoti e 
« de' leviti. La differenza fra il carattere de' Jazati 0 quello dei Mal’aké hash&harét è 
« tuttavia esscazialmuntu grande; purché laddove i Parsi sacrificano ai Jazati, gli Ebrei, 
« rigidamente monoteisti, non fanno fare sacrifici agli angeli dal minisierio ma da questi 
« al Signoro. (Cosi Michele primo principe degli angeli è anco pontefice massimo nel 
cielo). » (Dr. Alexander Kohat, Ueber die Jildische Angelologie und Tlaemonologie in 
ihrer Ahhitngigkeit votn Parsismus Loipzig 1866, pag. 18). 

8. Serafini... Erelll... Tarselscl, Casmàli. Nomi di gerarchie angeliche, secondo la teologia 

rabbinica. I Serafini (nome che significa ardenti) si veggono rappresentati in Isaia 0, 
2, 3, sedenti sopra al trono di Dio, 0 muniti di sei ali, con due delle quali si coprono 
il volto, con duo i piedi e con dne volano. E gridano santo, santo santo l' Eterno degli 
eserciti oc. Quanto agli Eretti il nome è tratto dal 33, 1. d׳ Isaia che dice: *Ecco 
Efellam gridano fuori, i messi (gli angeli ) della pace amaramente piangono » — Quella 
voce di dubbia significazione, ebe dalla Volgata è tradotta videntes, dal Diodati 1 loro 
araldi, da altri eroi ec. venne dai rabbini considerata come nome proprio d' una classe 
d' angeli, tenendo il primo membro del periodo paralello al secondo. Talmud, 
Chaghiguh fai. 5, 6. — Tarshish significa crisolito o topazio. Nella giù tante volte citata 
visione d' Ezechiello, 8» dice (1, 16): — « L'aspetto dette ruote (V. C. del pres. n. 3) 
e il loro lavoro era conte il color d'un topazio • che la Volg. traduce: quasi vizio marie; 
0 l’ Isaacide spiega cristallo. In questo topazio la pia fantasia dei mistici ebrei educata 
alle immaginose dottrine perso e caldee vide una classe d'angeli lucenti, e non 
altrimenti nel Chashmal (che significa bronzo lucido, ovvero ambra, electron come 
traduca la Volg.), al quale viene paragonato il centro della nube in cui s'avvolgeva 
l' apparizione del Profeta. Nel Talmud, scomponendo stranamente la voco Chashmal, 
si tradurrebbe: animali di fuoco, ]tarlanti. V. intorno alle gerarchie angeliche, 
Maimonide, Jessodé haitorah II, 7. Notiamo che l' Alighieri anch’ esso diceva gli 
angeli topoy. Par. 30, 76. — Dice poi che b’ ammantano come I Serafini, alludendo 
alla vesta 0 panno bianco che gl'israeliti sogliono portare negli oratori! (Tallet), 
poiché i profeti attribuiscono agli angeli le vesti bianche. Daniele 10, 5. 

9. andar teco. Andar con Dio, dietro a Dio, nelle vie di Dio, innanzi a Dio, sono espressioni 

comuni dell'ebraico a significare pietà 0 virtù. V. F. del pres. n. 2. 

il. triplicano: santo, santo, santo. 



(F) 

L' ANIMA 

ARGOMENTO 

Questa parte del poemetto che a ragione dallo Sachs (Op. cit. pag. :10 della 
paria abr. a 304 dalla tad.) viano collogata alle precedenti, come quella che lo chiude, 
nelle Raccolte di Orazioni per le solennità dell’ anno, che si chiamano Cicli 
(Machasorim) viene posta da se; e in quanto al soggetto può invero stare per se 
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medesima. Ma certo t % che nel pensiero del Poeta forma un tutto colle altre parti, 
e no danno sufficiente indizio le parole che ne formano il tema — * Benedici, anima 
mia, V Eterno » — le quali sono le ultime di quel Salmo appunto,' da cui sono tratti 
i temi di quelle, anzi seguono immediatamente alle parole del tema precedente. — 
« Benedite t' Eterno opere sue tutte , in tutti i luoghi del 8uo imperio; benedici , 
anima mia, l’Eterno י י . — Il Poeta adunque, dopo aver fatto offrir lodi al Creatore, 
dalle gerarchie superne, dalle sfere, dalla Terra, e poi specialmente da Israele, invita 
finalmente a lodarlo l'anima umana; e contempla e descrive, siccome supreme ragioni 
di lei per lodarlo, tutte le doti per le quali ella può dirsi immagino di lui e riflesso. 
È da credere corto che Giuda Levita neiratto di comporre questo canto dell' anima 
avesse dinnanzi alla mente il aeg. squarcio del Talmud (Berakot fol. 10), di cui 
amplificò i concetti. 

« Codesti cinque Benedici anima mia (1.* Salai. 103; 1. — 2.° 2. — 3.* 22. — 
4.* 104, 1. — 5.° 35) in corrispondenza di chi li disse Daoiddef 

Non li disse se non in corrispondenza (di attributi) del S. b. I. e (di 
altrettanti) dell’anima. 

(1) Come il S. b. t. riempie tutto V Universo, cosi l’anima riempie tutto il 

corpo. 

(2) Come il S. b. t. cede c non è visibile, l'anima eziandìo cede e non è 
risibile. 

(3) Come il S. b. L sostenta tutto l’universo, l’anima eziandio sostenta 
tutto il corpo. 

(4) Come il S. b. I. è immacolato, l’anima eziandio è immacolata. 

(5) Come il S. b. I. siede nei penetrali piti nascosti, l'anima eziandio siede 
nei penetrali più nascosti. 

Venga chi ha in se codesti cinque attributi, e lodi Chi ha in se codesti 
cinque attributi ('). * 

Il Commentario talmudico ai Salmi (Midrash T’hillim ) Saliti. 103. ha, con 
poche variami, le medesime comparazioni. 

Ora nel dare loro forma poetica fu preceduto il Nostro dal iodato Gabirol nel 
seguente inno che al lettore non tornerò sgradito il leggere intero. 



ALL’ ANI M A 

L Prostrati a Dio. 0 unica sapiente c corri ad adorarlo con riverenza. 

2. Al mondo tuo volgiti il tuo dì e la tua notte. E perchè seguirai vanità, 
e perchè ? 



(') Questo squarcio appartano a un* forata lettornri* particolare urolito alcun* «!»loffi* coll» PnmiMa 0 
1' Afnloy», *Ha qual« 1 Tedeschi hanno dato un nome proprio, chiamandola, probabilmente d* Pr*e*rmhaln, Prraml, 
e il chiar- I*rof. ilorrniann gli ha dato di riicento cittadinanza francese chiamandola !*riamile. Essa consiste in un* 
eminierarione 0 indicazione esplicita di fatti pii! o meno nunmrmi, aualugi fra loro, terminante in una proposizione 
!renerai« che li riassume, o che risulta dalla «numerazione medealma; come quello de' Proverbi (30. 18): י Tre co** 
■ 1 « ocrtiùe, t t/nmUnt non le *o (19). Jl msmiao *Mi‘ aipiiUi nei deio, il cammino dei *repente mila rape, il cammino 

/iella net e. nel cuor dei m are e il cammino deli' nomo nella famdutia » e simili. È forma che s'incontra spesso nei 
proverbi popolari. V. J tei /‘riamile ■hiiM le* difftrcntem UtUrnlure* ancienne• et minime* par F, O, Oeryman*. Strasbourg 
et Colmar 1868. La Misti*, il Talmud e i libri *filili l'hanno frequente. Il solo Trattato Ptrff Ale* 0 Cbpita Patri* m, 
noti* *iosa raocolta di »«utenze morali, no ha ogni momento. 
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3. Sei comparabile in tua vita al Dio virente, e come gli è ascoso c tu 

ascosa. 

4. Certo se il tuo Creatore immacolato è e incolpabile, sappi che parimente 

immacolata sei tu ed alta. 

5. Il possente porta i cidi sul braccio (*), come jtorli tu il corpo mutolo (*). 

6. Con salmi va incontro , anima mia, alla tua Bacca che non pose cosa che 

ti somigli, in ferra. 

7. 0 mie viscere ! Benedite sempre alla vostra Bocca, al cui nome ogni anima 

rende laude (Cantiques de S. /. Gabirol par S. Sachs, pag. 111.). 

Il Lovita su questi modelli dà al concetto della comparazione fra gli attribuii 
dell'anima e quelli del Creatore, la maggiore poetica ampiezza. Egli poi, secondo usi 
già comuni nella poesia della Sinagoga, volle esercitare l’ingegno a superare difficoltà 
che imponeva a so medesimo, come le seguenti: — incominciare ogni strofa colla 
medesima prima parola del versetto biblico del tema, e terminare coll’ultima stessa: 
benedici.... Eterno ; — terminarla con un brano scritturale; — seguitare in ogni strofa 
come acrostico (della parola che segue a benedici) tutto in ordine, l’alfabeto. 

(י) Quòtto è uno degli ewmpi di rodenU immagino così frequente, citati dallo Zoo*. V. XVI, n. 4. 

(י) Per contrapposto all'anima ravionevolò che dicono parlami*; vale, il corpo, di per se incapace di ragione. 



Benedici, anima mia, l'Eterno ( Salni . 103. fine). 

1. Benedici, 0 derivati dallo spiro della santità, il nome del 

Magnifico, magnificato nella santità, del Dio formidato 
nell’adunanza dei Serafini santi. Non v'ha santo al pari 
dell’ Eterno (I. Sam. 2, 2.). 

2. B., 0 pura, tratta dal fonte delle purità, il nomo di Lui che 

t’eleggeva per andargli innanzi, 0 tu che dinnanzi a Lui 
ti genufletti 0 del nome suo ti benedici, 0 tu benedetta 
nel nome dell’ E. (Rut. 3, 10.). 

3. B., o manifesta al cuore e ascosa allo sguardo, il nome del 

Sublime che guarda l’abbietto, del quale ogni bocca è im- 
potente a narrare la grandezza delle opere. .90110 somme 
le opere dell’ E. (Salm. Ili, 2.). 

4. B., 0 sottile, che porti il corpo senza sostegno, il nome di Lui 

che tiene sospesa sul nulla la tenda immobile, che grazia 
dell’ intelletto i figliuoli di Adamo, acciocché conoscano le 
virtù dell’ E. (Mich. 0, 5.). 

5. B., o tu che ti sforzi d’ attaccarti ai lembi della sua veste, il 

nome di Lui che, mentre ti prostri allo sgabello dei suoi 
piedi, ti fa prossima ad essere tra coloro che stanno sopra, 
che s' accostano all' E. (Esod. 19, 22.). 
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6. B., o destinata, 0 inviata a far sapiente il cuore dell’uomo, 

il nome del Giusto che t’invia ad avvivarne la carne e il 
sangue, e gli scolora appena tu ne sei ritolta e e’ ritornano 
al loro elemento. Ma su te spunterà VE. (18. 60, 2). 

7. 11., 0 splendida, che fra le tenebre del corpo riluci, il nome 

dello Splendore eterno, temuto e venerando, che eresse la 
porta della giustizia e gridò: questa è la porta deW E. 
(Salm. 118, 20.). 

א. B., 0 vivente incarcerata in mezzo alle coso morte, il nome del 
Vivente dell’eternità, cinto di fortezza, che grazia e onora 
quei che la leggo onorano. Grazia e onore porge F E. 
(Salm. 84, 12.). 

0. B., o pura come la sostanza de’ cieli, il uoine del benefico agli 

speranti in Lui, cui per propria gloria creava, 0 innanzi che 
intendessero, preparavali e così invitaceli : gustate e vedete 
quanto 1 ' benefico C E. (Salm. 34, 9). 

10. B., tu che conosci il desiderio del Perfetto nella scienza, il nome 

di Lui che conosce i desiderii tuoi e ogni momento li compie. 
Egli guida i peccanti, e chi sa che i colpevoli non se ne 
rammentino e se ne ritornino all'E.t (Salm. 22, 28). 

11. B., nobile figliuola del Ro c diletta, il nome del Possente che 

t’insegna legge nè arcana uè rimota: — farai misericordia, 
giustizia ed equità; — chi di questo mi diletto io, qtaroìn 
deir E. (Ger. 9, 23.). 

12. B., tu che vesti la vita, che ti serbi santa in un corpo che 

muore, il nome di Lui che veste santità, e innanzi a cui 
sono ministri i santi allevati alla lode, eterni, inconsumabili, 
per istare ad esercitare il ministerio in nome deir E. 
(Deut. 18, 5.). 

13. B., tu che glorifichi da vicino il tuo Dio e n’hai vanto, il nome 

elevato sopra ogni benedizione, la cui lode chi esprimerà! 
Il cui nome pure è lodato, e ogni anima il loda ogniqualvolta 
sale al tempio dell' E. (I Sani. 1, 7.). 

1 1. B., 0 ritta presso al tuo re per far l’opera sua, il nome di Lui 

che guarda alla terra dal luogo di sua sede; i cui messi 
sono posti per eseguire ogni comando a suo tempo, portano 
le armi dell’ E. (18. 52, 11.). 

15. B., 0 tu che porti le membra sull'ala dolio spirito immortale, il 

nome di Lui che sostiene su colonne di consiglio e di senuo 
il mondo, il mondo del quale è fondamento la comunanza 
de’ giusti. Sostiene i giusti l’E. (Salm. 37, 17.). 
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16. B., o tu che sarai ammantata di gloria e cinta di maestà, il 

nome di Lui che fa quanto vuole, e compie quanto ha 
decretato, cui temeranno i formidabili, e di cui tutti gli 
aiutati diranno: il mio aiuto viene dall’ E. (Salin. 121, 2.). 

17. 11., 0 margherita, che sgomberi al tuo Dio i sentieri, il nome 

del Fattore cui convengano le lodi, il quale si volge alla 
tua prece allorché tu corri a supplicare lui Signore E. 
(Zeccar. 7, 2.). 

16. B , o forma intellettiva posta in stampo d’uomo, il nome della 
Rocca che fonda il mondo con ordine infinito, cui giustizia 
e fedo gridano: giusto sei, o E. (Salili. 119, 137.). 

19. II., o santa all’ onnipossente di cui avrai la visione, il nome 

di Lui santo, santificato in bocca d’ogni veggente, cui 
santificano i santi, e grida l'uno di' altro : santo, santo, 
santo ù l' E. (Ezech. 6, 3.). 

20. B., tu che segui la giustizia sulle vestigia di Dio, il nome di 

Lui che cavalca il firmamento per venire in soccorso agli 
aneli, cui i più alti confessano e testificano gli eccelsi: — 
è alto su tulle le genti l'E. (Salm. 113, 4.). 

21. If. , o tu che alberghi casa di fango ma hai fondamento ne’ cieli, 

il nome santificato in mezzo alle sette schiere dei giusti, 
guardatisi da ogni lordura c d’ogni colpa netti, colà dove 
si narrano le virtù dell’ E. (Giud. 5, 11.). 

22. B., 0 tu che pendi dalla destra dell’Eccelso, guardata come 

la pupilla, il nome del Perfetto nella scienza, benedetto nel 
cuore e sulla lingua ribenedetto che compose le anime 
insieme alla Prima Luce la prima volta che parlava V E. 
(Osea 1,2.). 

Benedici, anima mia, V Eterno. 



t. Derivai* «tallo *pire della santità — * J.o spirito iti Dio r lo spirito della santità da 
cui furono creati gli angeli e le anime spirituali > Ktiaari IV, 25 (seguendo in questa 
brano la versione di R. Giuda b. Kardinal, o Kardaniet, del 1200 circa) pag. 352. — 
L’ A. intende che l' anima come spirituale, è più immediata creatura di Dio che t• 
pnro spirito, 0 viene dal soffio della sua santità, che qui ci pare significare il merle- 
*imo. — « L’anima d' ogni brolo e delle piante Di complession potenziata tira Lo raggio 
e 't moto delle luci sanie. Ma nostra ritti, senza messo spira, La somma beninanea . . . . 
s Par. 7, 130-143. — Il nome del Massi Ileo ec. Esod. 15, 11. Salm. 89. 8. 

2. Per andargli Innanzi. V. il pres., E n. 9. — e drl nume sae tl benedici. Invochi e 
speri benedizione dal nome suo. 
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3. Aseosa Allo sguardo. Il Gabirol in nn suo Canto cosi lamenta la miseria mortale: — 

« E la mente è vuota, e la sapienza è rinchiusa; e il corpo si vette, ma V anima è 
ascosa. — del Sublime che guarda: corno a dire dell’invisibile che vede. V. il brano 
talmudico recato nell’ Argon». (2). 1* abbietto. Salai. 138, 6. 

4. Sottile, invisibile. — che tiene sospesa sul nulla la tenda Immobile: la terra. Is. 33, 20. 

che lo dire di Gerusalemme, reputata dal Lovita, come dall’ Àllighieri, centro della 
terra. Giob. 26, 7. 

5. Attaccarti ai lembi della sua reste, attenerti affettuosamente a lui. Qui però v f ha 

allusione alla visione d’Isaia (6, 1) in cui è detto cho i lembi della veste dell' Eterno 
riempivano il santuario. Significa quindi: che ti aforzi d’ innalzarti sino a Dio, al suo 
santuario celeste, e ogli tei concede, come dice dopo. — sgabello del *noi piedi. 
V. E del prvs., 3. — coloro che «tanno sopra, che s* accostano all* Eterno, i Serafini, 
come è detto nel 1. c. d' Isaia. 

6. A far sapiente fi cuore. Noi diremmo: a renderò intelligente il cervello. Qui il cuore è 

detto per la parte corporea, tenuta sede dell’ intelligenza V. XIV. n. 2. — « Chi 
retribuirà i benefici tuoi, del ; torre f anima net corpo per farlo vivere, per indicargli 
e fargli vedere la via e salvarlo dal male? » Ket. Malk. 26. 

7. Fra le tenebre del corpo riluci. V. LXII, 1. — tenèbra, Od ombra della carne 

0 suo venato » Par. 19, 65*66. — che eresse la porta della giustizia cc. diede la 
rivelazione. 

9. Pura come la sostanza de* cieli. V. più inuanzi 17. — benefico agl! speranti in I.ni. 

Tren. 3, 25. Ai credenti nel Dio creatore, ai patriarchi e ai loro discendenti. — cui 
per propria gloria creava, li destinava a propagare nel mondo il concetto del Dio 
uno e creatore. — e innanzi che Intendessero, preparavali ec. Li dispose ad aver fedo 
in lui coi beuefizii, colla prove sensibili. Cosi intendo l’A. — *E invero sopportò 
Àbramo le prore di Ur de? Caldei ('), della peregrinazione, della circoncisione, del 
legare Isacco per sacrificarlo, perchè guanto aveva veduto delle cose divine, l'aveva 
veduto col senso e non colla speculazione. E’ ride che non v’ era cosa ignota a Dio di 
alcuna parte delle proprie azioni , vide che Iddio lo retribuiva della sua virtù ogni 
momento, e gl indicat a la via retta in tutte le sue opere, tantoché egli non sollecitava, 
o indugiava alcun atto se non con licenza di lui. Or come non si sarebbe egli beffato 

delle proprie spectdazioni anteriori e non si sarebbe 

attaccato al culto di Lui, al quale era pervenuto sensìbilmente, come dice la Iìibbia : — 
«gustato e vedete quanto ò benefico l'Eterno?» Kusari IV, 17. pag. 332. 

10. (11e conosce i deciderli tuoi ec. — Egli guida i peccanti. Cho mentre adempie i derider״ 

innocenti dell'anima, non abbandona » peccatori oli guida al pentimento. Salm. 25,8. 

11. Questa legge nè arcaua uè rimata: — furai ec. È chiosa degna a questa strofa il fatto 

narrato nel Talmud (Sltabbat fol. 31.): — « Un pugnilo venuto innanzi a Sdammai 
(V. qui LX, n. 10 in fine) gli disse: accoglimi proselito, purché tu M’insegni tutta la legge 
intanto ch'io mi sio ritto sopra un piede solo. Lo spinse fuori col cubito da fabbrica 
che aveva in mano. Venne innanzi a Hillal, e questi raccolse proselito avendogli detto: 
ciò che è a te oilìoso, al (no prossimo non fare. Questa è la legge tutta intera; il resto 
gli è commento . Va, impara ». 

12. 1 sunti, gli angeli. — il niliihterio. V, il prò«., E n. 6. 

13. La cui lode chi esprimerà! ec. Necm. 9, 5. Suini. 106,2. 150,6. Benché sia impossibile 

P) Somala U lAfgeDita rabbini«•, Àbramo ancor gioTMetto fu gettato, come Daniele. in una fornace, io Ur. 
per comando •li NVmbrot. jterebe dispreizala »l' idoli. # nc b*•» illeso per miracolo. Jalf*, G« 1 . Sei. «8, 77. 
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Io esprimere compiutamente le lodi di Dio, pure ogni anima lo loda secondo le 
proprio facoltà, — ogniqualvolta sale al tempio dell’ Eterno, materialmente, o col 
pensiero. 

l i. I cnl messi, gl'israeliti pii, cho sono i militi dal Signore, e, corno dice Isaia, ue portano 
io armi. 

15. Che sostiene so colonne di consiglio e di sonno ec. l’rov. 3, 19. 10, 25. 

1C. Che sarai ammantata di gloria ec. nella vita eterna. — « Quanto fia lunga la 

fata Di paradisa , tanto il nostro amore Si raggierà d’intorno colai vesta » Par. 14, 3739 ־ . 
— che fa quanto vuole, e compie quanto ha decretato, 0 così eziandio il tno premio 

influito. Salm. 115, 3. 135, 6. — « colà dove si puoi* Ciò che si vuole. .. 

. ... Inf. 5, 2324 ־ . — cnl temeranno 1 formidabili Is. 25, 3. Gli empi e formidabili 
quaggiù avranno cagione di temerlo, e i giusti 0 gli umili di riconoscerne i soccorsi. 

17. 0 margherita, che sgomberi al tno 1)10 I sentieri. ls. 62, 10. O anima che sei riflesso 

della luce divina, e colla tua spirituale natura comprovi la natura di Dio stesso, 0 
rimovi gli ostacoli che incontra la sua fedo. L' A. dice altrove (LXXVI, str. 1.): « Le 
anime furono formate dal lume che viene dalle margherite del trono di lui ». — Il 
Gabirol chiama l'anima per l'appunto sostanza di margherita e l'antico interpreto e 
teologo Sa'adìah, sostanza zaffirina. Dukes, Philosopb. ec. op. cit. p. 57. TI primo 
ne* suoi versi. — *E f anima nostra eli’ è di margherita, epperò noi di margherite 
f abbiamo adorna (cioè di bello virtudi). Scbiro Schiomo pag. 10. — E Dante: * E 
la maggiore e la più lucnlenta Di quelle margherite innanzi fessi » Par. 22, 2829 ־ . — 
E altrove: gioia Par. 9, 37. 0 gemme Ibid. 15. 22. 18, 115. 

18. Forma intellettiva posta In stampo d'aomo. — « Ogni forma sostanziai che scita È da 

materia, cd è con lei unita, Specifica virtude ha in sè collctta » l'arg. 18, 4951 ־ . 

20. Cavalca 11 Armamento. Deut. 32, 25. — GII aneli. Gli oppressi in generalo, 0 in parti- 

colare gl'israeliti cui più specialmente pensava il Poeta. — I più alti confessano ec. 
I potenti dalla terra, nella mutabilità dolio cose umane e quindi dolio loro, sono 
costretti a confessare la potenza divina. 

21. Alle sette schiere de' giusti* — « Sette schiere di pii sono destinate a sedere dinnanzi 

alla presenza divina ( Sltekinah ) e i loro volti simili (secondo i gradi) al sole, alla 
luna, al firmamento, alle stelle, ai lampi, alle rose, al candelabro d'oro puro ch'era 
nel santuario » Levitico Magno, 8ez, 30. — Il Dott. Sachs vede in codoste immagini 
simboleggiati i vari gradi di perfezione. Op. cit. pag. 37. n. 1. 

22. La prima volta che parlava l’E., allorché disse: sia luce. Il Poeta pone la creazione 

delle anime contemporanea al primo atto creativo. 
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IL POPOLO D’ISRAELE 
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XX. 

LA CATTIVITÀ AL SIGNORE 

(hit. 11). 



1 . Diletto mio ! Hai tu dimenticato di quando ti stavi tra le mie 

mammelle? Or perchè m’hai tu venduta senza remissione a 
quei che mi fanno schiava? 

2. Non t’ho io giù seguito in terra inseminata? E Scir, e il 

monto Paran, o il Sinai e Sin non me uc sono testimoni? 

3. Ed erano per te gli affetti miei, ed era in me la tua grazia. 

Or come iinparti adesso l’onor mio ad altri fuorché a me? 

4. Cacciata a Seir, respinta sino a Chedar, saggiata nel crogiuolo 

di Javan, oppressa col giogo di Madai, 

5. Ho io fuor di te redentore? 0 v’ ha egli fuor di me alcuno 

cosi legato dalla speranza? Dammi tua possa, |K>ichè a te 
dono gli affetti miei. 



1. Di quando tl stari tra le mie mammelle: quando la tua presenza era nella parte più 
intima di me; materialmente nel Santissimo, il lnogo più interno del tempio; spiri- 
tualmente in fondo agli alletti ed ai pensieri miei più reconditi. Questo intende il 
pio poeta, il quale più innanzi, parlando pure a Dio, chiama por contrapposto in 

nazione d'Israele: — *Za colomba che annidava nel Uh 1 senq, 

nelle ante più seccete » (XLV, l). — La immagine delle mammelle, alquanto libera, 
e tratta dalla Cantica (1, 13), l' idillio drammatico, ingenuamente e non oscenamente 
amoroso, su cui si accumularono le spiegazioni mistiohe c allegoriche e i sogni dei 
teologi ebrei e cristiani. Pei quali ramante delia Sulamitido e Dio, l'amata la 
Sinagoga 0 la Chiosa, 0 pei filosofanti Iddio e l' anima. Per siffatta guisa d' iuterpre- 
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tazione applicata pare dagli arabi ai loro romanzi più erotici (V. Delécluze, Dante 
Alighieri, 01 la Poésio Amoureuse pag. 55 e seg.), le espressioni più sensuali perdono 
l'impronta. Pel Talmud le mammelle della SnlamiUde sono una volta, le due stanghe 
dell'arca dell' alleanza, in mez/o alle quali era la presenza di Dio (M'nachot fol. 98, 6), 
un'altra, la Sinagoga 0 la Scuola cho porgono al popolo il latte delia parola divina 
(P*ssachim fol. 87, 0 Boba* Bathra ' fol. 7), e finalmente gii stessi Mosè ed Aronne 
(Shir hashakirim rabbah 4,5.). E, certo, Giuda Levita accoglieva codeste spiegazioni, 
popolari fra i suoi, 0 taluno ne propone egli medesimo nella sua opera teologica 
(Kasari II, 24. pag. 127.) e qui certamente vi allude. — venduta senza remissione, 
Levit. 25, 23. 

2. In terra inseminata, il deaorto. Ger. 2. 2. — K Se Ir, e U monte Paran, ec. luoghi 
segnalati nel viaggio del deserto e nella promulgazione del Decalogo, e citati da Mosò 
nelle prime parole dulia sua benedizione, innanzi di morire. Dant. 83, 2. Il deserto 
di Sin è indicato nelle stazioni degl' Israeliti, come la prima dopo il mar rosso. 
Num. 33, 11. 

4. Cacciata a 8elr, respinta sino a Clicdar. Vuol dire: cacciata nella cattività sotto l' impero 

, romano e cristiano, poi spinta dal voler divino sotto quello degli Ambi musulmani. 
Per beu intendere la relazione di questi nomi propri col soggetto, è da ricordare ebe 
i poeti della Sinagoga, nel medio evo, avendo spesso occasione nei canti nazionali 
di mentovare i popoli delle due religioni avverse, e loro oppressori, i Cristiani e gli 
Arabi seguaci di Maometto, egli sogliono dar loro nomi propri od anche epiteti biblici 
più o meno acconci, applicati talvolta secondo la storia e la leggenda, e talvolta 
secondo la fantasia del poeta. Il nome più comune dato da loro prima a Roma 
pagana, poscia alla cristiana, e ai cristiani, fu quello di Edom, secondo noma di Esau 
(V. il porchò più avauti XXVII, n. 2), u per metonimia poi tutti i nomi dei discendenti 
di lui d'ambo i sessi, a comodo del senso poetico, del suono, del metro o della rima. 
Oli arabi mussulmani ebbero il nome d' Ismaele, loro patriarca secoudo la tradizione, 
e di tatti i discendenti suoi, come gli altri, e si chiamarono con epiteti allusivi a 
codesta origine. Talora gli uni e gli altri ebbero nomi di applicazione oscura c for- 
zata, o di nessuna, bastando e’ fossero antichi nomi di nemici. Era sfogo dell'animo 
esacerbato dalla persecuzione religiosa, fra tutte intollerabile. Qai dunque Seir posto 
per metonimia in luogo di Edom, è il nomo d’un monte abitato da Esaù e dagl'Idumei 
cho si dissero lì'nc S*ir, figliuoli di Seir, e la voce significando velloso, corno si narra 
fosse Esaù, potrebbe indicaro di naovo lai medesimo. V. Geo. 36, 8. 25, 25. Cbedar 
(Qedar, bruno era secondogenito d' Ismaele (Gen. 25, 13) e diede il nome ad una tribù 
arabica (Caut. I, 5. Is. 21, 16 0 altrove). Quindi S"ir per tal modo significa i 
Cristiani 0 Q'dar gli Arabi mussulmani. Il poeta poi ha preferito qui il nome di 
Se ir quasi per contrapposto al medesimo, mentovato nel verso 2., qual moute da cui 
Iddio era disceso per stringere il patto col popolo d'Israele. Ecco quel nome per trista 
antitesi (pare che intenda), esprime oggi i nemici e gli oppressori. — Saggiata 
uel crogiuolo di Javan, oppressa col giogo di Madai. Jaran significa i Greci. (Jouii), 
e Madai i Medi. Pei Greci intende qui i Siromacedoui persecutori della nazione e della 
fede giudaica, e quel crudelissimo Antioco Epifane per cui avvenue fra gli altri il 
martirio della madre e dei sette figliuoli narrato nel libro de' Maccabei (I. 2. 7-14. 
6, 7. Flavio, Antichità Giudaiche XII, 5, 6. Guerra Giud. I, 1. e Jaiqut sopra i 
Treni 17-18-19.), per la cui memoria rimase nel Rituale la denominazione di regno 
dell' empia Grecia. Quanto ai Medi, benché gl' Israeliti migrassero forzatamente in 
quella regione sino dai giorni d’ Ezechia Re di Giuda (II Re 17, 6), pure è quasi certo 
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che ׳ l’A. iutoudo por osai i Persiani, poiché noi racconti biblici, come in Ester (1, 3, 
14, 18, 19.) 0 in Daniele (8, 20. 9, 1.)• Me4i e Persiani si tongono un solo imperio, 
od anche si confondono. Egli alludo quindi allo persecuzioni religiose patite dagl’israeliti 
in Persia, sotto i Sassanidi noi quinto secolo, 0 più specialmcuto sotto Jezdedgerdo II 
(442 0 ( 460 ־ che ebbero comuni coi cristiani. V. Rapoport, Erech Millin Praga 1852, 
|>ag. 37. e Edoiraan Chemdaìi Gh'ntuah, Kfiaisberg 1856, pag. 26. 

5. Legato dalla speranza. Zaccar. 9, 12. 



XXI. 

LA STESSA 

(dit. 1?). 



1. Destra doli’ Eterno! Non eri tu in aiuto a mo propizio? Come 

m’ abbandoni appunto oggi nel carcero dello angustie, sola, 

2. Quando dal tanto mio sopportare gravezze s ' è mutato in 

secchezza il mio succido? Chiedi ragione della violenza che 
mi si fa; deh! ch’io non appelli più mio signore il mio 
schiavo! 

lì. Scuotiti por mo come già quando io camminavo a passo a passo 
fra l’ eco della ־solitudine, e libera la tua prigioniera dalia 
casa di schiavi, 0 francala! 



1. Alato a me propizio! Qon. 2, 18. 

2. 8*1־ !notato In secchezza il mio succhio! Salai. 32, 4. Immagina dì prostrazione d'animo 

c di corpo. — « E il succhio in me cangiossi e la vertlecia In eolica secchetsa • — 
Cosi il Diodati c bene (I salmi di David recati in rimo toscane, prima adizione 
milnn. 1864, pag. 54.). Noi diciamo rimanere in secco, per ceserò abbandonato. Qui 
la metafora è tratta però dalie navi. — 11 mJo schiavo! gli Arabi mnssulmani diseen- 
denti da Ismaelo, figliuolo di Agar schiava d’Àbramo. V. il preced. n. 4. 

8. Fra l'ero della solitudine« Deut. 32, 10.. Altra allusione al viaggio del desorto. 



XXII. 

LA LUCE E LA REDENZIONE 

(mv. 17). 

1 . La tua destra forte, o Dio, e la tua mano soccorrevole stendi 
a soccorrere la reliquia del tuo gregge. 
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2. Lo tue mani salvatrici si sono egli fatte troppo corte poi ri- 

scatto? Ovvero tempo 0 accidente come uomo t’incoglie? 

3. Pur ecco i luminari che per te 8’ aggirano, e stanno per bocca 

tua e per la tua parola. 

4. La tua parola attendono le schiere della Sede e la luce de’ la- 

minar! è nel tuo tesoro. 

5. La maestà del loro aspetto viene dalla splendida tua gloria, 

e la luce del loro fulgore dalla magnificenza della tua luce. 



1. La tua destra torte ec. Alla lettera: la dostra della tua forza e la mano (0 il braccio) 

del tuo soccorso. 

2. Le tue mani.... si sono (rii fatte troppo corte! Nana. 11, 23. Qui la Volgata spie- 

gando, traduce: Numguid manta Domini invalida est? Ma in Is. 50, 2. 50, 1. alla 
lettera, abbreviata. Noi diciamo: aver le mani tettole, e nel senso opposto, aver te mani 
lunghe. £ Dante: « Ma ta'bontà infittila ha sì gran braccia * Purg. 3, 122. 

4. Le schiere della Sode, gli angeli. — nel tno tesoro V. XIX, D, 3. 

5. È sottintesa in codesto laconismo poetico la conclusione: Tu, cosi possente, puoi e vorrai 

recare al tuo popolo la redenzione. 



XXIII. 

IL SIGNORE E LE TRIBÙ D־ ISRAELLO 

(div. 18). 



1. Care le tue tende e i quattro tuoi campi! 

2. La maestà del leone 0 la forza del bue tu le ponevi nel 

tuo carro; 

3. E coni’ esso i campi di Giacobbe avevano sopra di se della 

tua altezza. 

4. Per bandiere tu gli ordinavi, e insegnavi loro i tuoi nomi. 

5. Loro facevi intendere la tua santità, acciocché narrassero le 

opere tue. 



1. Care le tue tende. Salm, 84, 2. — e t quattro tnot campi. Le tribù d'Israelto nel 

deserto erano divise in quattro campi, seguente ciascuno sua bandiera, avendo in 
mezzo i Leviti e il tabernacolo. Nam. 2, 2, e seg. passim. 

2. La maestà del leone e la forza del bae ec. Exccb. 1, 10. Oli animali ebe parevano tirare 
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quella specie di carro che fu veduto da Ezecbiello, e dei quali già abbiamo parlato 
(XIX C. n. I) aveva ciascuno quattro facce, una d'uomo e una di leone a dos^, 
una di aquila e una di bove a sinistra. Ora il poeta vedo simboleggiata nel leone 
la maestà, e nei bove la forza divina. 

8-4. E com’esao 1 campi 411 Giacobbe oc. Il testo del Numeri, citato dice: « Ciascuno presso 
la sua bandiera, calle insegne della casa dei padri loro, accamperanno i figliuoli 
d'Israele » — e quindi enumera quattro bandiere, quella di Giuda, quella d ‘1 Ruben, 
quella di Efraim, quella di Dan. Ora un antico commentario rabbinico (Pessiqta) 
dichiara che sulla bandiera di Giuda era dipinto un leone, su quella di Ruben la 
mandragora (fioro in cui gli antichi immaginavano di vedere una figura d'uomo) su 
quella di Efraim un bue, e su quella di Dan nn'aquila, c conchiude: € Le quadro 
band irre corrisjtondono ai quattro animali dalle quattro facce eh' erano sotto al trono 
della gloria (il carro d’ Ewchiello) > . Cosi la leggenda, coni' è suo costume, conoide- 
rando la storia d'un popolo tutta insieme, e guardandola quasi daU’alto, accosta 
tempi 0 fatti remotissimi, e l’ordine no capovolge. Quindi le tribù, secondo quella, 
portando nelle bandiere l'immagine dei quattro animali che raffiguravano, per inter- 
prelazione nel Poeta, lo virtù 'divino, avevano sopra di se dell altezza di Dio. Altre 
leggende, nell'ordine degl’israeliti nel deserto veggono anche relazioni simboliche, 
cosmologiche (Rammidbar Jlabbah, 0 Numeri Magno Sez. 2 ed altri commenti antichi) 
cho il• Nostro, vissuto in tempi di ampia cultura scientifica, accoglieva nell’opera sua 
teologica. — *E lordine loro nel deserto, die' egli, era come ז ordine delle sfere; le 
quattro bandiere, come i quattro quadranti d ׳ lla sfera (i punti cardinali), le dodici 
tribù come le dodici costellazioni, e il campo de י Leviti nel centro d€ campi, e. secondo 
che dice nel libro John ! ־ ah (De Cr catione), il tempio santo esattamente nel mezzo, il quale 
traeva seco tutti * Kmart III, 17. pag. 220 ־ . — Anche in questo scaso può il Poeta 
aver detto che i campi di Giacobbe, ritraendo l’ordine dell’universo, avevano in sì* 
della sublimità del suo Fattore. 

4. E loro insegnavi 1 tool nomi, le tuo virtù espresse ne' tuoi nomi; e più generalmente 
li educavi alla tua fede. Poiché i fedeli si chiamano conoscenti del nome di Dio, 
Salmi 9, 11; e conoscere il nome di Dio, significa essere convinti della esistenza e degli 
attributi suoi (ls. 52, 6.), e insegnarlo ba corrispondente significato. Potrebbe però 
esserci qui allusione a una leggenda del Numeri Magno (Sez. 2), che dice così: — 
c In quella guisa clic il S. b. I. creò i quattro venti (punti cardinali), e in corrispon- 
densa loro le quattro bandiere, e parimente collocò intorno al suo trono quattro angeli : 
Micha'el (chi pari a Dio?) e Gabriel (valoroso di Dio), Uri’el (la luce di Dio) e !?fa'vi 

(risana Iddio); Micha'el glia sua destra corrispondente a Ruben, Uri'el 

a manca corrispondente a Dan G abri el davanti corrispondente al 

regno di Giuda, e a Mosè ed Aronne eh' erano a Oriente, e R'fael rispondente a 
Efraim ch'era a occidente ». Allora il concetto si tradurrebbe: li ponevi sotto la 
protezione degli angeli che portavano il tuo nome. 
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XXIV. 

LAMENTO 

(mv. 19). 



1. La mia bocca intuons la Ina lode, o Rocca impareggiabile, 

incomparabile, nel sodalizio di coloro che in faccia al tuo 
sacrario sono colti da tremito ed abbattimento, 

2. Dei trepidi che presso a’ tuoi abitacoli incurvano la persona e 

il ginocchio, e nel ravvedersi del loro peccato e’ si battono 
la palma e l'anca. 

3. E le vie alla casa di tua dimora pigliano per sentiero e cam- 

mino. Chieggono a te di far servi quei che fanno servire 
loro duramente. 

4. Ti bussano all' uscio per conseguire il vitto, e il necessario che 

loro manca, 0 por far avvicinare quel termine tanto protratto 
e diuturno! 

5. Pel servo tuo il tuo braccio s’è egli fatto corto, 0 tu che si- 

gnoreggi e calchi le alture del mare e cui l’anima d’oyni 
vivente benedice? 



1. Sono colti da tremito cd abbattimento, por rispetto della Diviniti!, e per ritorno del 

pensiero sopra se medesimi nel ravvederei, corno dice dopo. 

2. £* et battono la palma e Tanca Ger. 31, 19. — « ontPei si batte Panca * 

Inf. 24, 9. 

:1. E le vie alla casa di tua dimora ec. Accorrono di frequento agli Oratori! detti Case 
della Sinagoga, 0 adunanza, e per elicei Sinagoghe, già nominati nel verno preced., 
e eh' e' chiamano, come gih il tempio, sede di Dio. — Chieggono a te di far servi ec. 
11 voto non 0 magnanimo. E per questo 0 per altri sbmiglianti V. XL VI II, 0 . 3. 

4. Ti bussano all* ascio. Prov. g, 34. 

3. 11 tno braccio e' è egli fatto corlot V. XXII, n. 2. — che slgnnrcggl ec. Oiob. 9, b. 

Salm. 89, 10. — l’anima !Pugni vivente benedice. Sono le primo parole dell'ora- 
ziono festiva, di cui l'inno 4 introduzione, 0 per usare il vocabolo liturgico, Licenza 
(Reshut), 
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XXV. 

LA REDENZIONE PASSATA E LA VENTURA 

(div. 20). 



1. E* gioiscono della luce del tuo Oriente, il dì del tuo valore, 

le turbe a te congiunte, ricoverate all* ombra tua. 

2 . E per umiliarsi alla tua presenza i miseri del tuo mondo, 

recano parole agli sgabelli de’ tuoi piedi. 

3. La tua Parte ricerca le vie del piccolo santuario, di tener dietro 

alla tua giustizia, d’ascoltare la tua voce. 

4. A salvezza del tuo unto esci e vieni a soccorrerlo, 0 rammenta 

gli antichi giorni in cui portava il tuo giogo. 

5. Quella destra possente che lo redense, quel braccio del tuo im- 

perio deh ! ignuda come una volta per lui, e innalza la tua 
bandiera! 

0. E a questo fine ogni anima umana, per bocca di tutto il tuo 
esercito, canta al cantare delle stelle, luminari del tuo 
splendore. 



1. Del tao Oriente. Codesto possessivo che si riferisce, 80 pure è d'uopo di dirlo, a Dio. 

riassumo le idee del poeta c del teologo intorno ai pregi della terra ch'egli stimava 
prediletta dal cielo, c per amor della quale diede probabilmente la vita. V. K usa ri li, 
8-24. pag. 86-127. — Il dì del tuo valore: della prova del tao valore. Salra. 110,3; 
cioè quest’oggi clic ricorda la prova del tuo valore. L'inno (come rettamente con- 
getturò a proposito il Luzzatto) fu dedicato per avventura al settimo giorno della 
Pasqua che ricorda agl 1 Israeliti il passaggio del mar rosso, e gli Egizj sommersi, 
contro ai quali Iddio stosso, nel Cantico di Mosò, vione rappresentato in atto di 
pugnare come guerriero. — Vogliamo notare che in questo, come in altri inni del 
Canzoniere, il soggetto Dio, Signore, Eterno, alla seconda persona, o anche talora 
alla terza, ò tacitamente sottinteso. Il che si spiega di leggieri, considerando coni׳■ 
gl’inni sacri fossero da rocitaro 0 dopo o in mozzo a orazioni in cui uno di quei 
nomi era già necessariamente espresso, 0 80 occorro anche più volte. Poi codesta 
omissione del soggotto Dio, perchè così profondamente scolpito noli’ animo degli 
oranti da non avere d'uopo di esprimerlo, non è senza iato poetico. — all* ombra 
tua. Salm. 17. 8. 91, 1. — « E sotto V ombra delie sacre penne. Purg. 6, 7. 

2. Agli sgabelli de* tool piedi. Salm. 99, 5. 132, 7, allo Sinagoghe. V. la n. Mg. Nella 

Bibbia, dove la espressione è sempre al singolare, significa, secondo la versione caldaica, 
il tempio, ma nel I Paralip. 28, 2, i! posta come sinonimo dell’Arca. 

3. La tua l’arte ricerca le vie del piccolo santuario ec. Il popolo d’Israele, dotto parte 

della eredità del Signore Dcutcr. 82, 9, va alla Sinagoga, per udirvi le letture sacre 
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della leggo 0 de* profeti. Le parole che traduciamo piccolo santuario sono tratte da 
^ Ezecb. 11, 16. dove la Volgata traduce: ero e{s in sanctificationem modicam, c il 

I>iodatì : sarò loro per Santuario per un breve spurio di tempo. La versioni- 

caldaica aveva tradotto: e diedi loro le Sinagoghe, seconde al mio Santuario; e il 
Talmud, M*ghillah fogl. 29, e cosi il Jalqut 80 pra Ezech. 351, spiegano le Sinagoghe 
e le scuole insieme. Cosi intende il Nostro. — di tener dietro alla tua giustizia, oc. 
Allusione alle mentovato lottare. 

•1. Tao nato non significa qui il Messia, ma il popolo eletto, non potendosi interpretar«- 
altrimenti per quello che segue. La unzione era Tatto con cui si consacravano sacer- 
doti 0 re, e gli strumenti del culto. Lovit. 8, 10-13. I. Sutn. 10, 1; 0 cosi ungere, per 
metonimia, suona consacrare, eleggere. Is. 61, l. IL Paralip. 22, 7. 

5. Quella destra possiate, alla lettera la destra della potenza. Is. 62, 8. — che lo redeu*e 

principalmente dall’ Egitto. — quel braccio del tuo Imperlo ec. Is. 40, 10. 52, 10. 

6. 11 tuo esercito, il tuo popolo Salm. 59, 12. secondo la interpretazione d’Ibn Ezrà. — 

AI cantare delle stelle, Al mattino. Dice Giobbe 38, 7: — * Quando cantavano insieme 
le stelle del mattino Lo leggende rabbiniche parlano non di rado del canto do* pianeti 
e delle stelle. La parafrasi caldaica della Cantica al primo verso, dice che — « quando 
Giosuè attaccò la ruffa in Gabaon, stettero fermi per lui il Sole e la Luna trentaseì 
ore, e smisero di dire il cantico ». — Jossé ben Jossé poeta della Sinagoga de* più 
vecchi, in an suo Canto sull' argomento molto trattato, degli antichi riti del Giorno 
dell'Espiazione (Seder hdabodah) dice che Iddio riceve •Onoranza dagli abissi, lode 
dai luminari, parola dai giorni, salmodia dalle notti (Salm. 19, 3.)» D. *H. Graetz, 
Lekei Schoschanim, Blummtcse ncuhcbrùLscher Lichtungen. Breslau 1862, pag. 2. Del 
resto il considerare !*armonia delle sfere come musica 0 canto era comune nello ira* 
niaginaro degli antichi. V. Cicer. Somnium Scipionis. 



XXVI. 

ANCORA DELLA REDENZIONE 

(dit. 21). 

1 . Passi sopra di me la tua grazia siccome passò la tua collera! 

2. Pur sempre il mio peccato si rizzerà egli fra me e te? 

3. E sin quando ti cercherò io meco 0 non vi sarai? 

4. O tu che abiti fra lo ali de’ Cherubini stese sull’arca tua, 

5. M’ hai fatta serva agli stranieri, ed io son pur colei che la 

tua destra ha piantato. 

0. Redcntor mio! A redimore le mie moltitudini alzati, e guarda 
giù dal tuo soggiorno. 



4■ O ta che abiti fra le all de- Cherubini. Salm. 80, 2. e in più altri luoghi, t Cherubini 
di eui qui si paria erano due figure alate, d'oro, posto ai due fianchi dell'Arca del- 
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l'alleanza, cosi nel Tabernacolo del deaerto, come nel tempio di Salomone (Esod. 25, 
20-23, I Ite, 8, 7.). Quali figaro propriamente si fossero non è ben noto, ma ^11 
vedere che Ezechiello, come abbiamo accennato (XIX, C, n. 1.), dice che gli animali 
ohe parevano portare il Carro coleste erano Cherubini, si può argomentare che rap- 
presentassero animali. Il nome stesso è variamento interpretato e come è scritto 
( K'rubim ) non sarebbe di radice ebraica. E taluni traendolo appunto da radice 
sanscrita ( vcdico grabh, persiano ghiri ften ec. prendere, tenere) trovano nei Cherubini dei 
grifoni, custodi del santuario, analogi alle sfingi egizie. Altri coll' ebraico, ma supposta 
la metatesi (R'kubim), spiegherebbe cavalcati, o animali su cui si cavalca, e Iddio 
viene infatti raffigurato cavalcante nn Cherubino. II Barn. 22, 11. e Salta. 18, 11.; 
r finalmente altri mutando una consonante (Q'robim) spiegherebbe vicini, come a dire, 
■ parlando dei Cherubini angeli, vicini a Dio. Il Talmud per uua delle solito puco felici 
etimologie, vorrebbe che significasse: simili a lattanti. Chaghigah fol. 13, b. È inutile 
il dire qnanta attinenza v'abbia fra i Cherubini dell' Arcu, e i Cherubini angeli. 
Noteremo solo elio come l'Esodo pone la presenza divina fra i Cherubini dell'Arca 
(25, 22.), cosi Ezechiello sopra i Cherubini nel cielo 10, 18. Certo pel Nostro i primi 
erano l'effigie dei secondi. 

5. i'olel che la tua destra ha piantato. Salta, 80, 16. — Qui alla lettera: la pianta della 

tua destra, rendendosi più concisa 1* immagino del Salmo. È singolare però che Giuda 
lievita medesimo, la cui interpretazione è recata da Ibn Ezrà nel suo commento al 
cit. versetto, spiegasse la voce qui usata da lui per sostantivo, come verbo all’ im- 
pentivo ( V'channah, e pianta, ovvero e fonda tu). Onde bisogna argomentarne che 
i'A. abbia mutato opinione, o abbia creduto codesta voce Channah capace dei due 
significati. 

6. E guarda giù oc. Deut. 26, 15. — « Son li giusti occhi tuoi rivolti altrove? Pnrg. 6, 120. 



XX VII. 

DOLORE 

(dit. 40). 

1. Mano redentrice porgi all’anima abbattuta. Ella grida di 

dolore contro i nemici. . 

2. Deh ! Avvicina l' ora del mio riscatto dalle mani della figliuola 

di Edom, che contro di me digrigna i denti. 

3. Ridesta l’amor tuo per chi è amareggiato nell’anima, cui la 

tua legge è dolce sotto la lingua. 



2. Del). figlinola di Edom. Il regno de' Cristiani. Figliuola di un paese, 0 di una citta 0 
chiamata poeticamente nella Bibbia la nazione che l'abita. Contro la figliuola di 
Falom, cioi gl'Idamei, già ai scagliano i Treni (4, 21.), corno contro a’ fieri nemici, 
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che godevano della caduta d’Israele. Erano nn popolo confinante cogl’ Israeliti, 
considerato, secondo il racconto biblico, discendente da Esuù fratello di Giacobbe; e i 
* due fratelli già lottavano nell’ utero materno. Gen. 25, 2223 ־ . Avvegnaché la leggo 
comandasse all’ Israelita:- « «oh abbontitiare f Idumeo; chè gli è tuo fratello- * Deut. 23, 8. 
— tuttavia molte sempre furono tra i due popoli le ostilità, e innanzi e dopo la eat- 
ti vita babilonica. Ma l’ ultima dinastia che regnò sulla Giudea, e lasciò nelle tradizioni 
rabbiniche odiosa ricordanza, era di stirpo iduinca. « Ebbero origine più tardi da• 
«gridumei Antipatro ed Erode, quei nemici d’ogui giudaica cosa, che trapiantarono 

« in Palestina i costumi romani e la romana vita, eressero Circhi in Gerusalemme, 

« introdussero a sollazzo della plebe » combattimenti delle fiere oc. e tale trassero 

« sopra di se l’ odio dell’ antica parte nazionale che Edom e Roma, Idumci. e Romani, 

« vita iduinca e romana suonarono lo stesso » Dr. J. Hamburger, Beai- Encyclo jmÌ ־ 
c die fiir J Itici und Talmud ». Strelitz 18G9, Art. Edom pag. 254. — Qnesto senti- 
mento popolare venne poi significato nelle leggende c nello interpretazioni scritturali, 
dove gli squarci spccialmento di riprovazione 0 di minaccia contro gl'ldumei, vengono 
applicati a Roma. Era il grido degli oppressi che si faceva udire nello scuoio. Al 
Gap. 24. del libro dei Numeri, la profezia di Balaam annnncia ( 18 , 19 .) — « E sarà 
Edom la conquista, e sarà !Se' ir la conquista de? « onici suoi, c Israele farà prodezza. 
E si farà signore uno di Giacobbe e disperderà la reliquia della città » . — La parafrasi 
caldaica cosi spiega il secondo versetto: — *E sorgerà un dominatore della casa di 
Giacobbe, e disperderà e distruggerà gli scampati che rimangano della colpevole me- 
tropoli di Costantino, c metterà a preda e devasterà la ribelle città de ' Cesari, forte tra 
le città dei jtopoli». — La stessa interpretazione è seguita in altri esempi. Quanto a 
leggenda è singolare quella dello storico ebreo Jossef ben Gorion (Jotsippon, 0 Go- 
rioni !le) che narra così: — « In quei tempi fuggi d'Egitto Sefo figliuolo di Elifaz, 
figliuolo di Esaù, già stato preso da Giuseppe, allorché questi era salito per seppellire 
il projìrio jHìdre ad Ebron , e gli erano usciti contro i figliuoli di Esaù per opporglisi: 
e la mano di Giuseppe era stata vittoriosa sopra di loro, e aveva preso Sefo figliuolo 
di Elifaz co ’ suoi compagni e gli aveva condotti in Egitto. E avvenne dopo la morte 

di Giuseppe che fuggì Sefo dal! Egitto co' suoi uomini c vennero in Affrica . י 

Libi*. 1, Gap. 2. pag. 5 dcU’cdiz. veneta del 1544. — Dopo molti cruori 0 casi Sefo 
viene in Italia, in Campania, e diventa Giano Saturno, e da lui discende Romolo. — 
Altre leggende farebbero discendenti di Edom, Vespasiano e Tito 0 Adriano (Talmud 
Ghìttin fai. 56 b, 57 b.), e ben se nc capisce il pcrahè. Ma del resto non è che i 
talmudisti ritenessero gencralmonto come dottrina !storica la origine idumea dei Ho- 
mani, e si vede talora che ben distinguevano gli ani dagli altri. V. Rapoport. Eredi 
Millin art. Edom, p. 14. Parecchi rabbini del medio evo seguirono ancora quel pregiudizio 
!!storico, interpretando la Bibbia, ma Ibn Ezrà ne fa scevro. V. il suo commento 
Gcn. 27, 40. — I poeti della Sinagoga continuarono a chiamare Edom la Roma 
cristiana e per ostensione il cristianesimo, per ragioni poco diverse da quello per cai 
i talmudisti cosi avevano chiamata la Roma antica, ed anche per imitazione. Tanto 
è vero che Giuda Levita che segue l'uso, nel eoo libro teologico pone gl’ldumei tra 
i popoli scomparsi dalla faccia della terra. Kusari II, 33, pag. 140. Giacobbo ed Esaù 
simboleggiarono insomma lo duo religioni ostili, ed ecco in qual senso Esaù 0 Edom 
veniva adoperato. Sono mille in tutto le letterature gli esempi di cotali forme c di 
Rimili leggende. — Digrigna 1 denti Tren. 2, 16. Si sdegna e minaccia. 

3. F. dolce sotto la liogaa. Salm. 19, 11. Dolce a leggere e predicare. 
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xx. vm. 



LA LEGGE DEL SINAI 

(»ir. 23). 

1 . 0 m che scendevi sui monti e non reggevano, ehè in faccia 

alla tua alterezza tremavano, 

2. Come mi reggerà il cuore in faccia tua, nel giorno in cui hai 

sgridato i pianeti 0 non lucevano? 

3. Ora i figliuoli di Dio dinnanzi al nome tuo stanno ritti, e i 

figliuoli degli uomini la tua misericordia aspettano. 

4. La legga di fuoco che dalla bocca della tua gloria già rice- 

vettcro, ricordano, vi si mettono ed anco intendono. 

5. Compiaciti di gradirò il canto di quei che ti sono vicini, e 

gioisci del popolo che della gloria del nome tuo gioisce. 



1. (he scendevi sul monti. Ksoti. 10, 20 . — ■ Tremavano. Esod. 19, 18. Abac. 8, 10. 

2. Nel g torno ac. L'inno ò consacrato a quella festa che cade sotto settimane dopo la 

Pasqua, dotta noi libri mosaici Festa delle settimane, 0 della messe, ed nuche dì delU׳ 
primi eie., destinata prima a solennizzare il fine della messe colla offerta d'un covone del 
grano nuovo 0 con sacrifizj (Esod. 23, 16, 19. Lcvit. 23, 10 0 8eg.); ma ohe nel Giudaismo 
posteriore ricorda la rivolaziouo del Decalogo sul Sinai, che la tradizione pone in qnel 
giorno, e a cui più spodalmento riguarda il Poeta. — Hai sgridato. Questa forma è usata 
nella Bibbia, a significare la potenza divina nella creazione c nella natura. Giob. 26, 11. 
Salm. 104, 7. Is. 50, 2. cd è usata puro davo Davide descrive il Dio terribilo che scendo 
in suo soccorso, Il Sani. 22, 16. — E non Incerano — « Queste parole parlò V Eterno a 

tutta t adunanza vostra, nel monte, di messo al fuoco , alla nuvola e alla caligine 

e fu alP udire voi la voce di messo alP oscuriti) > Deut. 5, 22-23. 

3. 1 figlinoli di Dio, gli angeli. Qui la seconda parte del distico non lascia il dubbio di 

significazione che abbiamo incontrato al 111 3. — dinnanzi al nome tao, a to, V. 1, 11 . 2. 

4. l.a !egire di fuoco, Deut. 33, 2. La legge data in mezzo al fuoco. V. la n. preced. 2. — 

Dalla bocca della tua gloria, dalla tua burnì, quando ti rendevi sensibili! agli uomini. 
— *La ( iloria dell' Eterno è il corpo sottile U quale (iene dietro al volere di Lio, efft- 
piandosi nella guisa che a Lui piace di apparire al profeta * Rosari IV, 3. pag. 317-8. — 
ricordano ec. Quantunque il verso possa avere signi ficajsiono generica, è probabile che 
alluda più special mento all'uso particolare della Sinagoga del leggero il giorno della 
festa mentovata i cap. 19 c 20 dell'Esodo in cui è narrata appuuto la promulgazione 
del Decalogo. — vi si mettono ed anco Intendono. È preso da 13. 41, 20. ebe sono- 
rebbe alla lettera: mettano e intendano, 0 gl* interpreti suppongono al primo verta 
!‘dissi della voce mente 0 cuore. A noi parve che questo modo popola»־« della lingua 
nostra che Dante ־non disdegnò, come quando narra di Giovanni in paradiso. — « Misesi 
li nel conio c nella nota * (Par. 25, 109.), rispondesse più a capello. 

==_== 8 
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XXIX. 

IDDIO ALLA SINAGOGA 

(ntr. 27). 

I. Si conforti il cuor tuo, 0 la tua ora segnala attendi. Perchè 
pensi al termine della cattività e ti sgomenti! 
i. Patti forte, favella, e componi un cantico; chè Oholiba 6 il 
nome tuo, ed ò in te la mia tenda. 

3. E dispreiza la parola de’ beffatori; e s'egli anco ruggiscono, 
guida placidamente la tua greggia e te stessa, 
i L'Amico tuo t’ affliggo, ma egli è quei che t’esaudirà; egli è 
il balsamo al doloro, s’egli è la malattia. 
r>. Hai fatta miglioro tua pietà nello aspettare il tuo Redentore. 

Non impazientire; vedrai la magnificenza dell’opera mia. 
0. Di’ a quei che si vantano di re, 0 di principe: il mio re è 
il Santo di Giacobbe, e Colui che è la Rocca, il mio Re- 
dentore. 



1. Si ,׳in forti II cuor tao oc. Salta. 27, 14. 

2. Oholiba, voce che, considerata coma composta, significa: la atta tenda ( ò) in UL Al 

capo 22 ,l' Ezechiello ritroviamo qnesto nome coma quello d' una meretrice in cni è 
simboleggiata Gerusalemme, 1 par la sua corruzione. Ora a' non parmbbe recato qui 
dal Poeta molto a proposito. Ma, 0 egli badò solo al significato dal vocabolo; ovvero 
intese che Iddio dica alla Sinagoga: se tu avesti qnesio nome a vergogna, purificata 
dai dolori della esatti vita, !'avrai, nel suo significato, a lode. 

4. Egli b II balsamo al doloro oc.’Giob. 5, 18. 

r». Hai fatto migliore tua pietà. Colta fede hai accresciuto la taa virtù religiosa e il merito. 

E Colai che *־ la Rocca il mio Redcatore — Salm. 19, 15. — « Mia Rocca 0 mio Reden- 
toro » — Mia Rocca sul mar rossa (Esod. 14, 30), e mio Redentore contro gli Amaleciti 
(ibid. 17, 13.); mia Rocca in Mura (dove le acqne di amaro divennero dolci, ibid. 15, 
25), e mio Redentore sul Sinai; mia Rocca in questo mondo e mio Redentore nel mondo 
avvenire * Midrash Piòli ito al vera. eit. 
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